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موبایل: ۰۷۸۱۵۰۱۱۳۳ - ۰۷۷۲۸۲۳۲۰۰ 


روح النبي (جنا اء فک ى ما رأى عند سدرة النتهی ذ ما 
las‏ [النجم:] وقلبه الذي ##نَرَلَ به 
الروح الأمِين * على قلبك لتکون من المُنْذِرِينَ 
[ الشعرا»:۱۹/۱۹۳] 
ال 
الصفوة من ات لای آدم ق وال ا 


عنران عَلَى الْعَالَمِينَ # ری َْضُهَا من يعض وال سَمِيع 
لیم [ال عمران ۳ 


الچ 
مثل نوره فکانت # کم شنکا: فیها مصباح 46 [النور:۳۵] 
ال 


سيدني ومولاتي وی فاطمة (92ا 5 يثااء وفي بوم مولدها ۵ 


«خادملک وولدلگ نبیل » 


سراق الرجن الرحيم 


لتر يا ار رات ا ري تقوم 
نتم ابتڌآهاء وَسْبُوعْ آلاء أشداهاء و تام من والاهاء جم عَنِ الاخصاء 
عَدَدُهاء وَتَأى عن اجزاء آمدها اوك عن الإدراك آنذهاه وم 
لاشتزادتها بالشکر لاتصایا وَاسْتَحْمَدَ إلى الخَلائِقٍ بِإِجُرَااء وی بِالنَدْبٍ 


إل آمناطا). 


هد أن مدا عبذه وزشوله «آزله لين هر والعلم لو 
والاب پ الشطور والشور الساطع وان لايع والآمرٍالصّاوعء إ ا 
لیات واختحاجا أ بالات وتحذیرابالایات وتخویفا للْمشلّات)2. 

ET‏ لعب اف عنهم الرجس وطهرهم تطهیر اد 

وضع یره وجا مره وی وله وت یل خکمه وكوف که وجبال 
دم ماقام انحناء هره وا ازتعاد راْصه!. 


(۱) الاحتجاج للطبرسي: خطبة الزهراء (عليها السلام): ج١‏ ص۲١٠‏ . 
(۲) نهج البلاغة بتحقيق الشيخ قيس العطار: ص ۸۰ ط العتبة العلو ية. 
4 
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وله 


۳ رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (#) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
ی 5 »_ __ _ -- كب 
وھ اا ا وععاذ لین ال هم ينيء الْمَالي و م بلح التای» 
0 ع 23 5 ۰ و و e‏ 
وهم خصایّص حق الولابة وفيهم الوصية والوراثة» . 

فصل اللهم عليه وعليهم» صلاة تامت» ونامية» ومتواصلة» ومتصلة» 
بعدد ما أحاط به علمك» ومنتهی رحتك. وفضلك. ولطفك. وإحسانك» 
وبرکاتك نك هید جید. 

وألعن آعداتهم؛ ومبعضیهم. والشاكين ف فضلهم» والمانعين حقهم. 
ونقمتك. وعذابك أبد الأبد» ومنتهى العدد. حتی يرضى حبيبك وخيرتك 
وفرة عينه» وقلبه. وروحه التى بين جنبيه» فاطمة الظلومت» الشهيدة 
(صلوات الا غليها وغل أنبها وتعلهت ويتيهنا): 


آما بعد: 


إن تعدد الحقول العرفية وسعتها ونفاذها في الدارس الفكرية في الاسلام 
یکشف عن جملة من الحقائق» منها: 

۱ إن هذه السعة لم تكن قادرة على تغير الثوابت العقدية لجميع الفرق 
والمذاهب الإسلامية» فكل يحيى على ما ورثه من آبائه وله من أسرته ومدرسته. 

۲ إن قضية البضعة النبوية فاطمة (عليها السلام) نافذة في العديد من هذه 


(۱) نبج البلاغة بتحقيق الشيخ قيس العطار: ص ۰۸۲ ۸۳. 


مقا لسع فان 


۳ إن ما شجر بينها وبين أبي بكر وعمر ونتائجه التي ظهرت في حياتها 
ودعائها عليهما وأمام ناظر الصحابة وأبنائهم فكانوا بين ساكت وموافق. 

ثم موقفها (عليها السلام) منه]| بعد ماتها شهيدة محتسبة عبر وصيتها 
لأمير المؤمنين الإمام على (علیه السلام) بان له پشهدا جنازتها ولا الصلاة 
عليها ولا دفناها؛ ک| صرحت به عائشة وأخرجه البخاری() 

ثم عم رسالتها للأمة في أن يعفى موضع قبرها فلا يعلم ما الا علي 
وولداها (عليهم السلام)» قدترك استفهامات عدة5» تستلزم البحث 
والدراسة في هذه الحقول العرفية بغية الوصول الى الحقيقة» وإبراء الذمة 
أمام الله ورسوله (صل الله عليه وآله) في موالاة أوليائه والبراءة من آعدائه 
والنجاة من الرکون الى الظالمين» قال تعالى: 

ولا تزکنوا ای الین لوا فتمس که لاوما لُك من ذون له 
E EI EEO‏ 

وقال سبحانه: 

e‏ ۰ لور جر تس معا ال الله ا ول 


ا مِنْه 52500 تجري من نها یا خالدین یا رَضِي 


)۱( صحيح البخاري» باب: غزوة خی ج۵ ص ۰/۸۸۳ 


۽ ارد اذعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتآخير فاطمة اناا دعوی النحل على ارث النبي ار 
٠ 1‏ 3 3 

للع وَرَضُوا عَنْهُ آولیدف حزب الله آلا ای جزب الله هم لو 
[المجادلة:؟ ۲ ]. 

ولقد من اله علینا بسابق لطفه» وفضله وفضل رسوله (صل الله علیه 
وآله) بالبحث والدراسة في هذه الحقول المعرفية» وتتبع آقوال آعلام آهل 
السنة والجماعة» واستقرائها وتحليلهاء فظهر تظافرهم على هضمها (علیها 
السلام)؛ فکان مصداقاً لقول أمير المؤمنين الامام علي (علیه السلام) بعد 
أن وارى فاطمة (عليها السلام) في روضتهاء فأخذ ببث شکواه الى رسول 
الله (صل الله عليه وآله) وتظلمه له با لاقته بضعته النبوية (عليها السلام)؛ 
قائلا: 

مشو د ولق ا عع و و صا بير رة ری 2ة و ار م 

وسيك ابش بتضَافْر أَنَتكَ عل عضمها تَأَحْفِهًَا السُوَالَ واشتخم‌ها 
الال 

فكان مما وفقنا الله إليه ودراسته في هذه الحقول المعرفية: 

آولا: نی حشل اديك النبوی الشریف وعلومه وشروحه کانت لتا مس 
دراسات. وهي على النحو الاي: 

:١‏ الدراسة الأولى: تناولنا دراسة الحديث الزعوم: (نحن معاشر الانبیاء 
لا نورث ما ترکناه صدقة) وحلیله» والوسوم ب: (معارضة حدیث لا نورث 
للقرآن والسّنة واللغة. دراسة بينية فى قراءة الرتکزات الفكرية والفاهيمية 


() الكاني للكليني: ج۱ ص59 4؛ نج البلاغة بتحقیق صبحي الصالح. الخطبة: ۰۲۰۲ 
ص۳۲۰ امال الفید: ص‌۲۳۸. 


مقا لسع فان 


والأنساق الثقافية لاعلام أهل الستة والجماعة). 

وخلصت الدراسة ال أن هذا الحديث معارض للقرآن والسّئة النبوية 
واللغة» وأن أعلام أهل السّنة لا يحتكمون الى القرآن والسّئة النبوية واللغة 
وإنما الى الأنساق الثقافية والعقدية التي نشئوا عليهاء فهم يغالطون ويتأولون 
النصوص والضوابط والأصول بغية الانتصار لسّئْة الشيخين فقط لاغير. 

وتعد هذه الدراسة» وله الحمد والمثة» هى الأولى في المكتبة الإسلامية في 
جا لها ومنهجها وحقوضا المعرفية وما خلصت إليه من نتائج. 
واله) في سبابه وشتمه لبضعة النبوة -والعياذ بالله- لخصومتها أبي بكر» 
وهجرها له. وغضبها وسخطها علیه. فيقول في شرحه لحديث (لا نورث) 
الوارد في صحيح مسلم: 

(نسال الله أن يعقوا غتهاء ولا فأبو بکر ما استند الى رأئ» وانا استند الى 
نصء (لا نورث ما تركناه صدفت)» ولكن ]| قلت لكم قبل قليل: 

عند المخاصمة لا يبقى للإنسان عقل يدرك به ما يقولء أو يفعل» أو ماهو 
الصواب فيه. فنسأل الله أن يعفواعنهاء وعن هجرها خليفة رسول الله)". 


فعزمنا على دراسة المرتكزات الفكرية والمفاهيمية التى آنتجت هذا التجري 


0 رد ادّعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتأخبر فاطمة (2ا) دعوی النحل على ارث الني ( اث 
ا 
على الله ورسوله (صلى الله عليه واله)» والموسومة ب: (خصومة فاطمة (عليها 
السلام) عند ابن عثيمين قراءة في المرتكزات الفكرية والمفاهيمية في ضوء 
مقاصدية القرآن والسنة دراسة بينية)» وقد خلصت الدراسة الى أن أعلام 
أهل السنة والجماعة لم يزل الكثير منهم ناقم على بضعة النبوة (عليها السلام) 
لأنها الحد الفاصل والكاشف بين الإيهان والنفاق» وبين من هو عدو لله 
ولرسوله (صل الله عليه واله) وبين من هو ولي هماء وأن ظلامتها متجددة في 
كل زمان ومکان» وما ابن عثيمين إلا آنموذجا لهذا الفكر المرتكز على العداء 
لله ورسوله وأهل بيته (صلوات الله وسلامه عليهم) أجمعين وكيف لا يكون 
ذلك وقد نمت عروقه على سموم ابن تيمية وابن القيم وابن عبد الوهاب 

وابن باز. 

۳ الدراسة الثالشة: كانت في اقرار أبي بكر بإرث النبي (صل الله عليه 
وأله)» والموسومة ب: (حرب الكلمة في إقرار الخليفة بحقوق فاطمة (عليها 
السلام) بين قوله: "لانورّث" و"يرثه أهله"). وقد خلصت الدراسة الى بیان 
اضطراب أعلام أهل السّئة في تناقض أقوال أبي بكر بين القول بعدم الإرث 
في الحديث المزعوم: (نحن معاشر الأنبياء لا نورث ماتركناه صدقة) وبين 
قوله وإقراره للبضعة النبوية فاطمة (عليها السلام) بقوله لما: (بل يرثه 
أهله). وقد جهد بعض أعلام أهل السنة في إيجاد حرج لرفع هذا التناقض» 
وغفلوا آن الباطل يضرب بعضه بعضاً لاسیا وأن الحديثان صحيحان السند. 

6 : الدراسة الرابعة: تناولت رواية عائشة للحدیث الزعوم: (لا نورّث) 
في ردها على آزواج النبي (صل الله عليه واله) وقد طالبن أبي بكر بارئهن» 


مقا لسع فان 


والوسومة ب: (ما شجر بين زواج النبي (صل الله عليه واله) وعائشة وآثر ف 
إظهار إرث فاطمة عليها السلام)؛ وقد تناولت الدراسة ما شجر من الخلاف 
بين آزواج النبي (صل الله عليه واله) وعائشة بعد وفاة النبي (صل الله عليه 
واله) وقد أرسلن عشمان بن عفان الى أبي بكر يطالبن بإرثهن من رسول 
الله (صل الله عليه واله)» فتصدت هن عائشة بالمنع ونبرتبن بحديث (لا 
نورث)» وقد رٌكزت الدراسة على طرق الحديث واختلافات صیّغه» وتعامل 
أزواج النبي (صل الله عليه واله) مع عائشة في مواجهة هذا الحديث المزعوم. 

ه: الدراسة الخامسة: وقد تناولنا فيها دراسة ظلامة البضعة النبوية (عليها 
السلام) عبر مواردها التي جاءت في الصحيحين لا سيم في حادثة مجيء أمير 
المؤمنين الإمام علي (عليه السلام) وعم النبي (صلى الله عليه واله) العباس بن 
عبد المطلب الى عمر بن الخطاب بعد توليه الحكومة أو الخلافة وهما يطالبانه 
بحقوقهم ومنها إرث النبي (صل الله عليه واله) وبیاب) لموقفها ورأءها فيم| 
أقترفه أبو بكر في ظلامة البضعة النبوية (عليها السلام) وقيام البخاري بحذف 
ذلك من صحيحه وأقدام مسلم النيسابوري على إظهاره ونشره. 

والموسومة: (ما كتمه البخاري ني ظلامة فاطمة (عليها السلام) وأظهره 
مسلم النيسابوري» خصومة الإمام علي (عليه السلام) والعباس بن عبد 
المطلب أنموذجاء دراسة بينية). 

انياً: في حقل التفسير والحديث -أيضاً- كانت لنا دراسة لبيان تضافر 
المفسرين من أهل السّئة والجماعة على هضم البضعة النبوية (عليها السلام)» 
والوسومة ب: (مغالطات المحدثين والمفسرين في نحلة سيدة نساء العالمين 


95 رد ادّعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتأخبر فاطمة (2ا) دعوی النحل على ارث الني (ر 
ا 
(عليها السلام) سورة الاسراء والروم أنموذجا)؛ وقد رّكزت الدراسة على 
استقراء مغالطات المحدثين والمفسرين في اختصاص الوحي بنحلة فاطمة 
(عليها السلام) وأنكارهم لنزول الأمر الامي على رسول الله (صل الله عليه 
واله) مرتين» الأولى في سورة الاسراء والثانية في سورة الروم» وقد جهد 
أعلام أهل السنة في رد هذه الحقيقة عبر جملة من المغالطات التي تم بفضل 

الله ردها وبيان زيفها. 

الثاً: في حقل التاریخ: كانت لنا ثلاث دراسات تناولت تضافر المؤرخين 
على هضم فاطمة (عليها السلام)» وهي على النحو الاي: 

:١‏ الدراسة الأولى: والوسومة ب: (معارضة خلفاء المسلمين لسنة أبي بكر 
في أموال بضعة سيد المرسلين (صلى الله عليه واله)؛ وقد أظهرت الدراسة 
معارضة خلفاء المسلمين لما سنه أبو بكر في أموال بضعة النبوة (عليها 
السلام) ابتداءً من عمر بن الخطاب وانتهاءً بأخر خليفة لبني العباس» وهو 
(الراضي) وقد ول الخلافة من ست (۳۲۲ -۳۲۹ه)؛ وبذلك يتضح آمران» 
الأول: وهو علم الخلفاء بزيف حديث (لا نورث) وأنه ما تفرد به آبو بكر 
لفرض الحصار على بيت النبوة (عليهم السلام) ومنعهم من السعي لتحقيق 
مشروع الخلافة» ولذا منع عنهم الموارد الاقتصادية وترك هم متاع رسول الله 
(صل الله عليه واله) وسلاحه ومقتنياته الشخصية. 

والأمر الثاني: تحمل أبي بكر وزر ما عمله الخلفاء في هذه الأموال» وهي 
سهم الله وسهم رسوله (صل الله عليه واله) من الفيء وارث النبي (صلى 
الله عليه واله) وهو مجموعة مالية كبيرة فمن رغب بالاطلاع عليها فعليه 


مشب الحصوان 5 
بمراجعة بحثنا الوسوم ب (تأويلات أعلام أهل السُنَّة بترك أبي بكر متاع 
النبي (صل الله عليه واله) وسلاحه لفاطمة (عليها السلام)). 


وأموال البضعة النبوية (عليها السلام) في إرثهاء ونحلتهاء أي أرض فدك 
وسهمها من الخمس ضمن سهم ذي القربى» فجميع هذه الأموال التي 
أنفقها الخلفاء على ملذاتهم وأهوائهم ورغباتمم هي في وزر أبي بكر الذي 
سر هذه السّنة» وذلك لقول رسول الله (صل الله عليه واله) الذي أخرجه 


آهد فى مسنده: 


(من سَنَّ تة ضلال فاتبع علیها كان عليه مشل آوزارهم من غير أن ینقص 
من آوزارهم شیء ومن سَنَّ شُنّة هدى فاتبع علیها كان له مثل آجورهم من 
غير أن ينقص من آجورهم شيء). 

۲: الدراسة الثانبة: والوسومة ب: (تأويللات آعلام أهل السنة والجماعة في 
ترك آي بكر متاع النبي (صل الله عليه واله) وسلاحه لفاطمة (علیها السلام) 
بين التوریث في الأموال العيشية ومنعه في الراد الاقتصادیة)؛ وقد خلصت 
الدراسة الى بيان اضطراب آعلام أهل السّئة في ترك الخليفة لتاع رسول الله 
(صل الله عليه واله) لفاطمة ومصادرته للموارد المالية والاقتصادية كالبساتين 
والحصون وسوق مهروز وثلث وادي القرى وغيرهاء فثبت عبر هذه الدراسة 
أن أول من أبطل صحة الحديث المزعوم وبان كذبه هو أبو بكر بتركه متاع 
رسوله الله (صل الله عليه واله) فأما أنه يورث فهذا يقتضي عدم المساس 
بأمواله وإما أنه لا یورث ويلزم حجب جميع أمواله (صل الله عليه واله). 


(۱) مسند آهد: ج۲ ص٥۰٥‏ 


۳ رد ادّعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتأخبر فاطمة (2ا) دعوی النحل على ارث الني (ر 
6# ا 
۳ الدراسة الثالشة: تناولت الکشف عن ظلامة مَغْيبة لم يتم الكشف عنها منذ 
وقوع ظلامة البضعة (عليها السلام) وال أن أذن الله في بيانها عبر هذه الدراسة 
والموسومة ب: (ما آنکره أعلام آهل السّنة والجماعة فیما شجر بين أبي بكر وفاطمة 
(عليها السلام) طعمة حصن الكتيبة أنموذجاء دراسة وتحليل في ضوء مقاصدية 
القرآن والسّنة والتاريخ)» وقد أظهرت الدراسة أن النبي (صل الله عليه واله) 
لما من الله عليه بفتح حصون خيبر الثمانية فكان منها حصن الكتيبة والذي جاءه 
بخمس الغنيمة فكان هذا الحصن الكبير وذي الموارد المالية الضخمة فهو يحتوي 
على أكثر من أربعين ألف نخلة فضلا عما ينتجه من الشعير والقمح والنوی؛ 
وقد كان النبي (صل الله عليه واله) قد خصص لأهل بيته (عليهم السلام) أي 
فاطمة وأمير المؤمنين الإمام علي والحسن والحسين (عليهم السلام) لكل منهم 
جزءا ما تنفقه هذه الأرض» وخصص منها لأزواجه وأصحابه بها فيهم آبو بكر 
وآم رومان زوجة أبي بكر» وغيرهم من يفدون على النبي (صل الله عليه واله) 

من وجهاء القبائل أو المحاويج من الناس. 

إلا أن أبا بكر قام بمنع هذه الطعمة عن البضعة النبوية (عليها السلام) 
بحديثه المزعوم: (لا نورث) وأبقى طعمته وطعمة عياله من هذه الأرض 
وکذا طعمة عمر بن الخطاب وغيرهم فالنبي (صل الله عليه واله) آمواله 
تصل الى هولاء لكنها تمنع وتصادر عن أهل بيته (عليهم السلام)!! 

فكانت الدراسة الأولى في المكتبة الإسلامية التي تكشف الستار عن هذه 
الظلامة التي جهد أعلام أهل السّنة والجماعة على أنكارهاء بل طمسهاء 
ونسوا أن الله م بالمرصاد» قال تعالى: 


مقا لسع فان 


زیون أن نوا موز الله باه وَيَابَى الله إلا آ موه ول کر 
الکافروی؟» [التوبة: ۳۲]. 

رابعاً: في حقل علم الكلام» كانت هذه الدراسة التي بين أيديناء وقد 
تناولت تضافر أعلام هذا الحقل العرفی على هضم فاطمة (عليها السلام)؛ 
عبر مدعى شيخ المعتزلة ورئيس علم الكلام فيها ومؤسس الفرقة الجبائية 
القاضي أبو علي الجبائي (التوفی سن «0٠7ه)»‏ وتبعه في ذلك قاضي القضاة 
عبد الجبار الاسد آبادي (ت4۱5 ه)» وابن آي الحديد المعتزلي (ت 1۵7 ه) 
بأنها (علیها السلام) طالبت في بدو آمرها بالارث فلا ردها آبو بكر بحدیث 
(لا نورث). آدعت بأن النبي (صل الله عليه وآله) قد نحلها فدك فسقط 
بذلك دعوی النحل والارث. وقد تصدی العلان المامان الشریفان» الشریف 
المرتضى والسید حبیب الله الخوئي (علیه] رحمة الله ورضوانه) في الرد على 
هذا الدعی ومرتکزاته» وقد من الله علينا بفضله وفضل رسوله (صل الله 
عليه وآله) بتتبع هذه الشبهة ونقضها وإكمال ما سبقاني أليه الشريفان من 
أبناء البضعة النبوية فاطمة (عليها السلام)» فلله الحمد على فضله وفضل 
رسوله (صل الله عليه وآله). 

خامساً: في حقل الفقه. كانت لنا دراستان وهما: 


١‏ : الدراسة الأولى: كانت دراسة مقارنة والموسومة ب: (إرث النبى صل الله 
عليه وآله في المذاهب الخمسة بين منع النبوة ودفع فاطمة (عليها السلام)؛ 
تناولنا فيها مبنى منع النبوة للإرث في المذهب الزيديء والالکي واطنفي 


۱۸ رد ادّعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتأخبر فاطمة (2ا) دعوی النحل على ارث الني (ر 
لگ 
فضلا عن الذاهب الأخرىء فخلصت الدراسة الى أن الأصل في دعوی 
فقهاء الذاهب هو منع فاطمة (علیها السلام) من حقوقها وتضافرهم على 
هضمها وتشیعهم لأبي بكر وآن كان ذلك فيه معارضة لما درجوا عليه من 
ضوابط الفقه ومبائيه وقواعده» فالأصل الثابت لدى الفقيه من أهل السَئة 

واشاع هه الاتصار الخليفة, 


ولذا: نتج عنه التخبط والاضطراب في الاحکام» فمنهم من قال بورائة 
الأنبياء (علیهم السلام) ولا یمکن أن يخالف النبي (صل الله عليه وآله) 
القرآن وآن النع كان حصرا به لقول أبي بكر (لا نورّث)!! ومنهم من قال: 
بأن النبي (صل الله عليه وآله) يرث ولا يورث» وبعضهم قال بأن النبي 
(صلى الله عليه واله) يوّرث في الأموال التي ذي بال» ولا يوّرث في الأموال 
التي ليست ذي بال» واضطربوا أشد الاضطراب في أيجاد حرج في معارضة 
حديث (لا نورّث) لأصل القاعدة والضابطة التي جرت عليها الفرائض في 
الإسلام وهي زوال الملكية وانتقاا الى الوریث. ومن ثم فهل زالت الملكية 
عن النبي (صل الله عليه واله) آم أنهالم تزل باقية» فمن قال بالزوال فقد أقرٌ 
بوجود الورثة» ومن قال بالبقاء فقد أقر ببقاء ملكية النبي (صل الله عليه 
واله) ومن ثم يلزم وجود وصي أو متولي على هذه الأموال وقد أجمع أهل 
الشئة على نفي الوصية والوصيء والسؤال الأهم: 


من يتحمل وزر نبب هذه الأموال وضياعها؟!! 
۲ الدراسة الثانیة: كانت دراسة مقارنة عل الذاهب السبعة والوسومة ب: 
(مبنی لزوم نفقة آزواج النبي (صل الله عليه واله) وسکناهن في بیوته في الذاهب 


مقا لسع فان 


السبعة الزیدی والمالكى والحنفى والشافعی واطنبل والظاهری والاباضی). 
وقد أظهرت الدراسة اضطراب فقهاء آهل السّنة والجماعة في موارد آربعق 

الأول: بين منع النبوة للإرث وبين بقاء آزواج النبي (صل الله عليه واله) في بیوته 

وهی بمقتضی حديث (لا نورث) أي هذه البيوت النبوية (صدقة) للمسلمين. 


المورد الثاني: التعارض بين کون بيوت النبی (صل الله عليه واله) صدقة 
للمسلمين وبين جعل القرآن ها توقيفية» فهى وقف عليه (صل الله عليه واله)!! 


المورد الثالث: في لزوم اللفقة» فمن أين كان ینفق على أمهات المؤمنين 
وحكم ماترکه النبي (صل الله عليه واله) (صدقة) وأين هي النصوص 
الشرعية في آلزام دوام النفقة والنبي (صل الله عليه واله) ۸ يوص؟ 

المورد الرابع: كيف باعت عائشة بيتها والنبي (صل الله عليه واله) مدفون 
فیها: وکیف تصرفت بیته ل واله) وهو (لایورث ماترکه 


وعلیه: 


وبعد هذه البحوث والدراسات التي آنجزت بفضل الله وفضل رسوله 
(صل الله عليه واله) والتي كانت تبدف ال تجلي ظلامة بضعة النبوة وصفوة 
الرسالة فاطمة (صلوات الله وسلامه علیها وعلى أبيها وبعلها وبنیها) في 
جميع الحقول العرفية التي تکونت منها النظومة الفكرية للمسلمین من آهل 
السْنة والجماعة كما آخبر أمير المؤمنين آمبر المؤمنين الامام علي (علیه السلام) 
بتضافرهم على هضمها. 


۲ رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (#) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
٠ 1‏ 3 

فقد اقتضت هذه السلسلة من الدراسات تكرار بعض الباحث أو المسائل 
في كثير منهاء وذلك أن الأمر الجامع بینها هو ظلامة البضعة النبوية (علیها 
السلام)» ودخول هذه القضية في العديد من الحقول المعرفية -ک| أسلفنا- 
فضلا عا يفرضه منهج البحث. والضرورة الشرعية في إتمام الدراسة وإكمال 
حيثياتها وإظهار مرتكزاتها الفكرية والمفاهيمية وضمن آحدث المناهج العلمية 
والعروفة بالدراسة البينية والمقتضية الولوج في العديد من الحقول المعرفية 
بغية الخروج بنتائج جديدة تسهم في رفد الحركة العلمية والثقافية كي لا 
يكون الكتاب ناقصا في البيان والاستدلال فنقع في التقصير في إظهار الحق 
وظلامة البضعة النبوية (عليها السلام)» لا سامح ال فنسأله العفو والغفرة 
والتسدید #أوَمَا توفیقی إلا بالله عليه كلت وَلَيْه آنیب؟» [هود: ۸۸]. 


من هنا: 


فقد اشتملت الدراسة التي بين آیدینا على فصلین ومجموعة من الباحث 
والسائل. فأما الفصل الأول: فقد آشتمل على ثلاثة مباحث. فقد خصص 
البحث الاول: للتعریف بالقائلین بهذه الشبهة من رموز العتزلة وبمن 
نقضها وردها من علء الامامية» وخصص البحث الثاني: لصطلحات 
عنوان الدراسة ومعانیه» وخصص البحث الثالث: لبیان مشكلة الدراسة 
وهدفها وحقوضا العرفية ومناهج البحث. 

آما الفصل الثاني فتضمن حاكمية شن الشيخين عل الفقه والعقيدة 
وآثرها في منح التغیرات صفة الشرعية وتجلي حاكمية الأنساق الثقافية في 
أقوال أعلام أهل اس والجماعة. 


مقا لسع فان 


وقد اشتمل على آربعة مباحث. فأما البحث الأول فقد خصص لبيان 
اختلاف العناوین الشرعية في دعاوی البضعة النبوية (علیها السلام) یبطل 
دعوی حدیث (لانورث) وادعاء تقدیم الطالبة بالارث على النحل. 
(علیه السلام) الطالبة بالارث على النحل وردود الشریفان الرتضی والخوئي 
وآثرها في اظهار القصدية. 
(عليها السلام) الطالبة بالارث على النحل ونقض شبهاتهم فضلاً عما رد به 

وخصص المبحث الرابع لبيان حاكمية الأنساق الثقافية والعقدية في تكوين 
أدعاء رموز العتزلة بتقديم فاطمة (عليها السلام) المطالبة بالارث على النحل 
ومغالطاتهم في الحقيقية التاريخية لأرض فدك. 
7244# مم0 
DN‏ 0[ 

النبوة وصفوة الرسالة فاطمة (2). 
التشرف بالخدمتين العتبة الحسينية القدسة وکتاب نهج البلاغة: 


استبلال : 


قال أمير المؤمنين الامام علي (99) عند مواراته بضعة النبوة وصفوة الرسالة 
فاطمة (8) في ثراها وهویبث شکواه الى رسول الله (55): 


دنا لله وائا! اله يه فلتد د اسرجعّتِ الاو اعات الدَهيئة اما 
خرن تَعرمد E‏ و چا و چا 


وس تیک ابش بصا راك عَل عضوهٌاه وتاغنيا الشؤال وا یه 
الال نکم ین لیل نتيج درا مذ لبه صبل وه ۹ 0 
وُو خر امین لام شرع لا تا ولا سیم ان آنضررف لاعن تلا 


إن أقِمْ قلاعَن شوء َنبا وَعَد الله الصَّابرِينَ. 


SAET‏ ار 0 وال ولو لاه الستولین بعلث الْقَامَ واللَّتَ 

ما عنگونا و لاغونث ول الشكق عل جلبل لو تین اله نکن بت 

سرا ومْصَمُ حتها ومع ازتها ولیتاعد الْعَهُدُ ول یلق و مك الذَّكْرٌ ول الله يا 

وول اله الشتگی وك یا وضو الله آخشن المَزاء صل عو 
السَّلَامُ والاضوان»۲. 


5 8 ۳ 


() الكافي للكليني: ج۱ ص4۵۹؛ نمج البلاغة بتحقیق صبحي صالح. الخطبة: ۰۲۰۲ 
ص۳۲۰ آمالی الفید: ص۲۳۸. 


/ 
-* 


وله 


الفصل الأول 


1 مصطاصا ۱ ۳ وحتوطا المع 


الميحث الأول 


التعريف بالقائلين بهذه الشبهة من رموز العترلة 
وبمن نقضها وردها من علماء الإمامية 


المسألة الأولى: التعريف برموزالمعتزلة القائلين بالشبهة, وهم: القاضي 
أبي علي الجباني والقاضي عبد الجبارالأسد أبادي. وابن أبي الحديد المعتزلي. 
أولً: القاضي أبي علي الجباني (التوفی ۰۳ ٠ه).‏ 

ترجم له ابن خلکان. فقال: 

(آبو علي محمد بن عبد الوهاب بن سلام بن خالد بن حمران بن ابان 
مولى عشان ابن عفان. المعروف بالجبائى» أحد الائمة المعتزلة كان إماما في 
علم الكلام وأخذ هذا العلم عن أبي يوسف يعقوب بن عبد الله الشحام 
البصري رئيس المعتزلة بالبصرة في عصره» وله في مذهب الاعتزال مقالات 
مشهورة وعنه أخذ الشيخ أبو الحسن الأشعري شيخ السّنَّة علم الکلام 
وله معه مناظرة روتماالعلاء. 
أن جبی مدينة ورستاق عریض مشتبك الع‌اثر بالنخل وقصب السکر 
وغيرهماء قال: ومنها آبو علي الجبائي الشیخ الجليل» إمام العتزلة» ورئیس 


وکانت ولادة الجبائي في سنة مس وثلاثين ومائتین» وتوفي في شعبان سنة 


/ 
۷ 


وډه 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
ثلاث وثلائائة)2". 
ثانیا: القاضي عبد الجبار الأسد آبادي رت ۱0 )ه. 
ترجم له السبكي في الطبقات فقال: 
(عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن الخليل بن عبد الله القاضي 
آبو الحسن الهمذاني الأسد آبادي وهو الذي تلقبه المعتزلة: قاضى القضاة» 
ولا يطلقون هذا اللقب على سواه ولا يعنون به عند الإطلاق غبره كان 
إمام آهل الاعتزال في زمانه» وكان يتتحل مذهب الشافعي في الفروع» وله 
التصانيف السائرة والذكر الشائع بين الأصوليين. عَمَّرَ دهرا طويلا حتى ظهر 
له الأصحاب وبعد صيته ورحلت إليه الطلاب وولى قضاء الري وأعاها. 
سمع الحديث من أبي الحسن بن سلمة القطان وعبد الرحمن بن حمدان 
الجلاب» وعبد الله بن جعفر بن فارس» والزبير بن عبد أروى عنه القاضي 
أبو يوسف عبد السلام بن محمد بن يوسف القزويني المفسر المعتزلي» وأبو 
عبد الله الحسين بن علي الصيّمري» وأبو القاسم علي بن المحسن التنوخي؛ 
توفي في ذي القعدة سّئْة حمس عشرة وأربعائة بالري ودفن في داره)۳. 
أقول: 
والعدل والامامة» وقد رد عليه الشريف المرتضى في كتاب الشافي في الامامة 


(۱) وفيات الأعيان: ج٤‏ ص ۲۱۸-۲۰۷ 
(۲) طبقات الشافعية: ج٠‏ ص۷٩‏ . 


البحث الأول : التعريف بالقانلین هذه الشبهة من رموز العتزلة ومن نقضها وردها من علماء الامامية 


ر 


الطوسى (رضوان الله تعالى عليه). في ترهته له. 
ثالثا: ابن أبي الحدید العتزلي (التوفی ١٠٠ه..‏ 

ترجم له محمد آبو الفضل إبراهيم» فمیا جاء فيها: 
الحديد الدائنی كان فقیها أصولياء وله في ذلك مصنفات معروفة مشهورةه 
وکان متكل] جدلیا نظارا» اصطنع مذهب الاعتزال» وغل آساسه جادل 
وناظر» وحاج ونافش» وفي شرح النهج وکثیر من کتبه آراء منشورة ما ذهب 

كان آدیبا متضلعا في فنون الادب متقنا لعلوم اللسان عارفا بأخبار العرب؛ 
مطلعا على لغاتبا» جامعا مخطبها ومنافراتبا» راویا لاشعارها وآمثاها» حافظا 
لملحها وطرفهاء قارئا مستوعبا لكل ما حوته الکتب والاسفار في زمانه. 

ولد بالداکن ل غرةذى احجة شنة ست وئانین و سا ونشا ها 
الاعتزال منها» وحین) انقضت آیام صباه» وطوی رداء شبابه» خف إلى 
بغداد. ثم جنح إلى الاعتدال وأصبح كما يقول صاحب " نسمة السحر ": 
معتزلیا جاحظیا... في أكثر شرحه للنهج - بعد أن كان شیعیا غالیا. 

وفي بغداد أيضا نال الحظوة عند الخلفاء من العباسیین ومدحهم. وأخذ 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
ل ك 
التشريفات» ثم في الدیوان» ثم ناظرا للبيارستان» وأخيرافوض إليه آمر 
خزائن الكتب في بغداد» ون كل هذا كان مرموق الجانبء عزيز المحل» كريم 
المزلة إل آن مات. 
وقد اضطرب المؤرخون في تاريخ وفاته» فذكر ب بعضهم أنه توق في سنة 


لي ره 5 و ۰ ۳ و 5 ئة ")7 . 


المسألة الثانية: التعريف بالشريفين الفاضدين المرتضى علم الهدى, 
وحبيب الله الخونسي (عليهما رحمة الله ورضوانه) اللذان رذا ادعاءات المعتزلة. 
أولاً: الشريف المرتضى (ت ”4ه (عليه الرحمة والرضوان). 

ترجم له العديد من الموالين للعترة النبوية ومن المخالفين لهم فمنهم من 
آوجز وتف كالخطيب البغدادي» ومنهم من آسرف وجحف کالذهبی. 
وهذا یکشف عن آثاره العلمية فکانت مصداقا لا ورد في الدعاء: 

(وأرني في آل محمد ما يأملون وني عدوهم ما يحذرون)”". 

فكانت أقوالهم على النحو الآتي: 
آلف: مما قاله الموالون للعترة النبویت رخ في الشريف الرضي. 

١‏ - قال النجاشي: (حاز من العلوم مالم يدانه فيه أحد في زمانه. وسمع 
من الحديث فأكثرء وكان متکلما شاعرا أديباء عظيم المنزلة في العلم والدين 


۱۷-۱۳ مقدمة شرح نهج البلاغة: ج١ ص‎ )١( 


البحث الأول : التعریف بالقانلين هذه الشبهة من رموز المعتزلة وين نقضها وردّها من علماءالإمامية وس 

حورل 
والدنياء صنَّفَ كتباء [وذكر كتبه]» ثم قال: - مات (رضی الله عنه) لخمس 
بقين من شهر ربيع الأول ستة 473 وصل عليه أبنه في داره ودفن فيهاء 
وتوليت غسله [أي النجائی رحمه الله] ومعي الشريف أبو يعلى محمد بن 


احسن احعفري» وسلار بن عبد العزیز), 00 


۲ قال شيخ الطائفة الطومي: (علي بن ا سین الوسوي یکنی آبا 
القاسم. الملقب بالرتضیی ذو المجدين» علم اشدی (رضي الله عنه)؛ متوحد 
في علوم كثيرة» مجمع على فضله. مقدم في العلوم: مثل علم الکلام والفقه 
وأصول الفقه والأدبء والنحو والشعر ومعاني الشعر واللغة وغير ذلك 
وله دیوان شعر يزيد على عشرین آلف بيت» وله من التصانیف ومسائل 
البلدان شيء كثير» مشتمل على ذلك فهرسته العروف غير أني آذکر آعیان 
کتبه وكبارهاء منها: 

کتاب الشافي في الإمامة» وهو نقض کتاب الامامة من كتاب الغني لعبد الجبار 
بن آهد. وهو كتاب ل يصنّف مثله في الإمامة» وكتاب اللخص في الأصول ل 
يتمه» وكتاب الذخيرة في الأصول تام وكتاب جمل العلم والعمل تام. 

وكتاب الغرر والذرر» وكتاب التنزیه» والسائل الموصلية الأولى الثلاثة» 
وهي مسألة في الوعید» ومسألة في أبطال القياس» ومسألة في الاعتاده ومسائل 
آهل الموصل الثانية» ومسائلهم الثالثة» وكتاب المقنع في الغيبة» وكتاب مسائل 
الخلاف في الفقه لم يتمه. ومسائل الانفرادات في الفقه تامة. ومسائل اخلاف 
في أصول الفقه لم يتمهاء ومسائل منفردات في أصول الفقه» وكتاب الصرفة في 


(۱) فهرست أسماء مصنفي الشيعة: ص ۰ ۲۷. 


1 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
لا و 
آعجاز القرآن» وکتاب الصباح في الفقه ‏ يتمه» والسائل الطرابلسية الأوليةه 
ومساتلهم الثانية» والسائل الحلبية الآولية» ومسائلهم الآخرة. ومسائل هل 
مصر قديما في الطیف. ومسائلهم أخيراء وله السائل الديلمية» وله المسائل 
الناصرية في الفقه» والمسائل الطوسية لم يتمهاء والمسائل الجرجانية» وله ديوان 
الشعرء وكتاب البرق» وكتاب الطيف والخيال» وكتاب الشيب والشباب» 
وكتاب تتبع الأبيات التي تكلم عليها ابن جني في إثبات المعاني للمتنبي» 
وكتاب النقض على ابن جني في الحكاية والمحكي» وتفسير قصيدة السيد 
الحميري (رحمه الله) المذهبة» ومسائل مفردات نحوا من مائة مسألة في فنون 
شتى» وله مسائل كثيرة في نصرة الرؤية وإبطال القول بالعدد. وكتاب 

الذريعة في أصول الفقه وله المسائل الصيداوية» وغير ذلك. 


توفي في شهر ربيع الأول سَئَّةَ ست وثلاثين وأربعائة» وكان مولده في 
رجب شة خس وخسين وثلائاكة» وسنه بويك ثمانین شا وثيانية آشهر 
وأيام» نّضر الله وجهه. قرأت هذه الکتب آکثرها عليه» وسمعت سائرها 
يقرأعليه دفعات کشیرة)۱. 


با مما قاله الخالفون للعترة النبویت وم في الشريف الرضي. 
۱ قال الخطيب البغدادي (1۳ 5 ه): 


(علي بن الحسين» بن موسىء بن حمد» بن إبراهيم» بن موسی. بن جعفر» 
ابن حمد» بن علي» بن الحسين» بن علي بن أبي طالب [عليه السلام]ء أبو 


(۱) الفهرست: ص75١-1590١.‏ 


البحث الأول : التعریف پالقانلینبهذه الشبهة من رموز المعتزلة وين نقضها وردّها من علماء الإمامية سس 
ص دورود 
القاسم الوسوي العلوي: كان يلقب بالرتضی» وذا الجدین وکانت إليه نقابة 


وحدّث هن سهل بن آحد الدیباجی» وی عبید الله ال ان وای امسق 
یی ون توت مان 

مات الرتضی في يوم الأحد الخامس والعشرین من شهر ربیع الأول سنة 
ست وثلاثين وأربعائة» ودفن في داره عشية ذلك الیوم)(. 

۲ قال ابن حجر العسقلاني (ت ۸۵۲ وقد نسخ قول الذهبي فيه» 
فاعرضنا عنه مدا للتكرار وجعلناه من حیث الثرقبب آخراه وذلك لا ورد 
في کلام الذهبي من التجني على الشریف المرتضى (رحمه الله)» فأحتاج ال 
الناقشة والرد؛ آما قول ابن حجر فهو: 

(قال ابن آي طي: هو آول من جعل داره دار العلم» وقدرها للمناظرة» 
ویقال: أنه أَمْرّ ول يبلغ العشرین» وکان قد حصل على رياسة الدنیا العلم 
مع العمل الكثير في اليسير» والواظبة على تلاوة القرآن وقیام الليل» وافادة 
أخذ العلوم عن الشيخ المفيد. 

وزعم المفيد أنه رأى في نومه فاطمة الزهراء [عليها السلام] ليلة ناولته 
صبيين» فقالت له خد اش هذین فعلمه| . 


(۱) تاريخ بغداد: ج١١‏ ص ۰4۰۱ 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
ليم سبك 

فل| استيقظ وافاه الشريف أبو أحمد ومعه ولداه الرضی والمرتضى فقال 
له: خذهما إليك» وعلمهاء فبكى وذكر القصة. 

وذكر آبو جعفر الطومي له من التصانيف الشافي في الإمامة حمس مجلدات 
- واللخص - والدخر في الأصول - وتبرية الأنبياء - والدرر الغرر - 
ومسائل الخلاف - والانتصار لا انفردت به الإمامية - وكتاب المسائل كبير 
جدا - وكتاب الرد على ابن جنى في شرح دیوان المتنبي - وسرد أشياء كثيرة. 

ويقال: أن الشيخ أبا إسحاق الشيرازي كان يصفه بالفضل» حتى نقل 
عنه أنه قال: كان الشريف الرتضی ثابث الحا يتطق بلسان العرفة» ويردد 
الكلمة المسددة» فتمرق مروق السهم من الرمية ما أصاب وما آخطاً اشوى 
إذا شرع الناس الكلام رأيته له جانب منه وللناس جانب» وذكر بعض 
الإمامية: أن المرتضى أول من بسط كلام الإمامية في الفقه» وناظر الخصومء 
واستخرج الغوامضء وقيد المسائل» وهو القائل في ذلك: 


ڪان لولای غانضا مكرع الفقه سحيق المدى محر الكلام 
ومعان ينحطن لطفا عن الافهام فرميتها من لافهام 
ودقیق ألحقته بجليل وحلال خلصته من حرام)" 


۳ قال الذهبی (ت ۸٤۷ه):‏ وقد ملى من الرتضی غيضاً وملتبساً عليه 
آمر کتاب نهج البلاغة: 
(علي بن الحسين العلوي الحسيني الشریف الرتضی التکلم الرافضي» 


() لسان الیزان: ج٤‏ ص ۰۲۲۳-۲۲۲ 


البحث الأول : التعريف بالقانلین هذه الشبهة من رموز العتزلة ومن نقضها وردها من علماء الامامية 


هم 


ر 


حدّث عن سهل الديباجي» والمرزباني» وغيرهما. وولي نقابة العلوية» ومات 
سه ست وثلاثين وأربعائة» عن إحدى وثانين سَنَهَ وهو المتهم بوضع كتاب 
نهج البلاغة» وله مشاركة قوية في العلوم» ومن طالع كتابه مج البلاغة جزم 
بآنه مكذوب على أمير المؤمنين علي [عليه السلام]ء ففيه السب الصراح» 
والحظ عل السیدین: أي بکر» وعمر وفيه من التناقض والأشياء الركيكة 
والعبارات التي من له معرفة بنفس القرشيين الصحابة وبنفس غيرهم ممن 
بعدهم من المتأخرين جزم بأن الكتاب أكثره باطل)۲). 
جيم: مناقشة قول الذهبي وبيان فساد منهجه وتجنیه على الشريف الرضي. 

لقد آتسم قول الذهبي بالتجني على الشريف الرضي (عليه رحمة الله 
ورضوانه)» فضلا عن فساد منهجه في ترجمة أعلام الاسلام والتعامل معهم 
على وفق معطيات عقدية وموروثات ثقافية في بغض أتباع أهل البيت (عليهم 
السلام) وازدراء دینهم» وهو ما جاء في کلاته» وهي على النحو الاي: 

١‏ - قوله (التکلم الرافضي» العتزلی): 

إن آول الحديث یکشف عن سبابه وتکفیره للشریف الرضي (عليه رحمة 
الله ورضوانه)» وذلك لقوله (الرافخی» وقد ذهب فقهاء الذهب الحنفي 
والشافعي والحنبلي بتعزیر من قال لسلم ب (يارفضي) فقد سبه وأتهمه 
بالکفر والبدعة: 


۰۱۲ میزان الاعتدال: ج۳ ص5‎ )١( 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
لگ 
أ- الذهب الحنفي» قال ابن نجم الصري (ت۰ ۹۷ه): (ولا يخفى أن قوله 
یا راففی بمنزلة يا کافر أو يا مبتدع فیعزر لأن الرافضی کافر إن كان یسب 
ب ‏ الذهب الشافعی قال النووي (ت ٦۷٦‏ ه): (ومن الالفاظ الوجبة 
للتعزیر قوله لغبره یا فاسق يا کافر یا فاجریا شقي يا کلب یا مار یا تيس 
یا راففی یا خبیث یا کذاب یا خائن پا قرنان با قواد یا دیوث پا علق).) 


ج- الذهب الحنبلي: قال البهوي (ت۱۰۵۱ه): (ویعزر بقوله يا کافر یا 
منافق يا سارق يا آعور یا آقطع يا آعمی با مقعد یا ابن الزمن الأعمى 
الاعرج يانام يا حروري) نسبة إلى الحرورية غرقة من الخوارج» (يا مرائي؛ 
يا مرابي يا فاسق یا فاجر يا حماريا تيس یا رافضی يا خبیث البطن أو الفرج 
یا عدو الله يا جائر).۲ 


الا أن هؤلاء لا یقیمون التعزیر على الذهبي لانبم هم آنفسهم یومنون أن 
من قدم آمبر المؤمنين الامام علي (صلوات الله وسلامه علیه) عل آي بكر 
وعمر هو رافضي» فضلا عن التناقض في منهاجهم في الفقه والرجال فكم 
من راوي یعقب عليه بقوضم بالرافضي» فنسأل الله أنيحشرهم مع من یتولون 
ويحشرنا مع من نتول. 

۲- قوله: (وهو التهم بوضع کتاب نهج البلاغة). 
)١(‏ البحر الرائق: جه ص٤٦‏ . 


(۳) کشف القناع: ج ص۰۱۳ 


البحث الأول : التعريف بالقائلين هذه الشبهة من رموز المعتزلة ومن نقضها وردها من علماء الإمامية 59 


والملاحظ في القول هو الإصرار على النيل من مقام الشريف الرضي (عليه 
رحمة الله ورضوائه): فقد عاود شتمه بقوله (التهم) وكان من جنع آقوال 
أمير المؤمنين الامام علي (عليه السلام) قد جنی ما لا یغتفر وذلك أن 
الذهبي لا یطیق سباع آقواله و حطبه (علیه السلام) لاسي کلامه عن آتمة 
الذهبي» أي أبي بكر وعمر وعثمان وبني عمومته آبناء الحكم ابن العاص وها 
الحارث ومروان اللذین لعنهم الله ورسوله (صلى الله عليه وآله) وطردهم 
من الدينة وقال ی فیهم وق ذرارهمم: 

"إذا بلغ بنو أبي العاص ثلاثين رجا اتخذوا مال الله دولا وعباد الله خولا 


7 ۰ 1 
ودين الله دغلا . 


وآبناء أبي سفيان» معاوية ويزيد قاتل عترة النبي (صل الله عليه وآله) 
ومن أسس لجلوسه في مجلس الخلافة» فهؤلاء إذا مر ذكرهم على مسامع 
الذهبي وغيره ومن أسلافه وأخلافه تتعالى أصواتهم بالترضي عليهم. 

لكن الشريف الرضي (عليه رحمة الله ورضوانه) لذكره أقوال جده الإمام 
علي (عليه السلام) وموالاته له وبراءته من آعدائه» هو في نظر الذهبي: 
(رافضي» متهم بالوضع. معتزلي)!! وغفل الذهبي أن هذه كتبه ومصنفاته 
تفصح عن حاله ومذهبه وعقيدته في الإمامة. 

۳- قوله: (ومن طالع كتابه بح البلاغة جزم بأنه مكذوب على أمير 
المؤمنين علي [عليه السلام ]؛ ففيه السب الصراح). 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
مار سس سس 
سبحان الله! !اومن طالع کتاب نهج البلاغة بعين الانصاف جزم بأنه کلام 
أمير المؤمنين الامام علي (علیه السلام)» وآنه يخلوا من السب!! فهو لم ولن 
یکون من آخلاق من آدبه رسوله الله (صل الله عليه واله)» وئزهه الوحي في 


الله عليه واله): 
اوقد عاك عوضوي من شول لله صل ال علیه وآله] الا بة الْقريتة 
والْنلَة ام خویصت وَضَعَنِي في جره ونا ولد صمي إل صذره ويي في 


.1 مق وا ینش 1 نم مه ومَاوَجَد 
ي کب نی قول ولا حَطَلَة في فِمْلٍ وق قَرَنَ اله به [صلى الله عليه وآله ]ین 
+ ۰ 0 ۲ص او شم ره و 1 م2 ا تم 2 
دن آن كان طب أَعْظَمَ مَك ین علایگیه سك به طریق الگارمد سن 
لا لا یله وناز ولذ کنث آبغه نَع لقویل أن مه يَرْمَعُ لي نی 
يوم ین أخلاقه علا یا مُرني بالافیاء به200. 
فأين السب الصراح» ناذا ل يأتي الذهبي بشاهد واحد علیه» بل: إن السب 
الصراح زخرت به حياة أئمة الذهبي وأسلافه» وحسبك منه ما آخرجه 
مسلم في صحیحه عن ابن شهاب الزهري أنه قال: 


(صل الله عليه [واله] وسلم)؛ یقول: 


«لا تمنعوا نساء کم الساجد إذا استأذنكم إليها». 


(۱) نهج البلاغة: الخطبة القاصعة» ص۳۰۱ بتحقیق صبحي الصالح. 


البحث الأول : التعريف بالقائليينبهذه الشبهة من رموز المعتزلة ومن نقضها وردها من علماءالامامية وم 
دورو 
قال: فقال بلال بن عبد الله: والله لنمنعهن؛ قال: فأقبل عليه عبد الله فسبه 
سبا سيئاء ما سمعته سبه مثله قط!! وقال: آخبرك عن رسول الله صل الله 
عليه وسلم وتقول والله / او )۳۹ 
وما آخرجه شيخ البخاري ابن أبي شيبة الكوني (۲۳۹ه) عن أم سلمة 
آنا قالت لعبد الله البجل: 
(يا أبا عبد الله! آیسب رسول الله (صلى الله عليه [واله] وسلم) فيكم ثم 
لا تغبرون قال: قلت: 


(ت۳۰۷ه) بقوضا (رضوان الله تعال علیها): 


«فأشهد أن رسول الله (صلى الله عليه [واله ] وسلم) كان يحبه». 

وني لفظ آخر أخرجه النسائي» عن البجلي, أنه قال: 

(دخلت على أم سلمة فقالت لي: 

أيسب رسول الله (صل الله عليه [واله] وسلم) فيكم؟ قلت: سبحان الله 
أو معاذ الله. 

قالت: سمعت رسول الله (صل الله عليه [واله] وسلم]ء يقول: 


(۱) صحیح مسلم؛ باب خروج النساء: ج۲ ص۳۲. 
9ال فضائل عليه السلام: ج ۷ ص 9۰۰۳ . 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 


ا ڪڪ ڪڪ ڪڪ 


۲ ۳ ۰ 2 
(من سب علیا فقد سبني!)" . 


-٤‏ قوله: (واحط على السیدین: أبي بک وعمرء وفیه من التناقض 
والاشیاء الركيكة والعبارات التي من له معرفة بنفس القرشیین الصحابة 
وبنفس غيرهم من بعدهم من التأعرین جزم بأن الکتاب آکثره باطل). 

أما الحط من أبي بكر وعمر فمن قرأ صحیح البخاري في إخراجه لقوهم| 
واتهامهم| لرسول الله (صل الله عليه واله) في رزية يوم الخميس: (باحجر)؛ 
وغضبه عليهم| وغيرهما من الصحابة لما أحدثوه من بعده» وبدلوه في شريعته 
"فلا أراه بخلص منهم إلا مثل همل النعم'”". ويساق الباقون بسياط من النار 
الى نار جهنم» وغيرها من الأحاديث الصحيحة الصريجحة”) فان القارئ 
يكون بين حالين: 

إما أنه يقطع بأن صحيح البخاري (فيه من التناقض والأشياء الركيكة 
والعبارات التي من له معرفة بنفس القرشيين الصحابة وبنفس غيرهم ممن 
بعدهم من المتأخرين جزم بأن الکتاب أكثره باطل). 

وإماأنه يقطع أن كثيرا من أعلام أهل السنة والجماعة» اوا ی 
طبع لد عَلَى وھ وَسَْعِهِرْوَأَنْصَارِهِرْ وولف E‏ م مرفي 


خروم لاس رو [النحل: ۱۰۹-۸ ]. 


(۱) خصائص آمیر المؤمنين الامام علي بن أبي طالب (علیه السلام): ص۰۹۹ 

(۳) صحیح البخاري» کتاب الفتن: ج۸ ص ۸۷؛ صحیح مسلم» باب: آثبات الحوض: ج۷ 
ص11؛ مسند آهد. حدیث آي مالك: جه ص ۳۳۳. 

(4) میزان الاعتدال: ج۳ ص5 ١7‏ . 


البحث الأول : التعريف بالقانلین هذه الشبهة من رموز العتزلة ومن نقضها وردها من علماء الامامية 


ثانیا: السید حبیب الله الخوني رت 4 ۱۳۲ ه. (عليه رحمة الله ورضوانه). 

ترجم له السید إبراهيم اليانجي في مقدمته العلمية على کتاب منهاج 
البراعة في شرح نهج البلاغة» فقال: 

(هو العلامة المؤيد؛ المسدّدء المتبحرء الأديب» الحاج مير حبيب الله بن 
اليد محمّد الملقب بأمين الرعاياء ابن السّيد هاشم بن السيّد عبد الحسين» 
(رضوان الله عليهم أجمعين). 
میلاده: 

ولد في بلدة خوى من بلاد آذربایجان صانما الله عن الحدثان» وفيها نشأ 
وتربى» والذي یظهر ما هو مشهور بين عشبرته وأحفاده من أنه (رحمه الله) 
سافر إلى النجف الاشرف مع مصاحبة ابن عمّه العلامة الاية الحاج السید 
محمد حسين اماشمي الوسوي (رضوان الله عليه)» ون عمره كان همس 
وعشرین سنة. 

والذي رأيته من تدویناته آصولا وفقها ومنها تعلیقته على فرائد الاصول 
من آوّله إلى آخر حجيّة الظن» كلها بخطه. آغلبه دراسات العلامة الآية آقا 
سيد حسین الحسيني 

الكوه كمرى (رضوان الله عليه)» لكن در العلامة الحجة الشيخ آقا 
بزرك الطهراني (دامت بركاته) في طبقات أعلام الشيعة الجزء الأول (نقباء 
البشر في القرن الرابع عشر ص ۳۹۲ رقم الاسم ۷۲۱) تلمذه من الایتین: 
الشيخ ميرزا حبيب الله الرشتي» والمجدد الشيرازي آیضا. 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
ماس سس سس 
تأليفاته: 

١‏ - شرح العوامل في النحو قرب 4١7‏ صفحات ألْفَهُ قبل تشرفه بالنجف 
الأشرف في أوايل شبابه» وكتبه بخطه غير خط غبره من مصنفاته» وفرغ 
من كتابته في غرة شهر رمضان سن ۱۲۸۳ هب ووزخ في آخر الكتاب بیا هذا 
لفظه: ليلة يوم الثلث وهی غرّة الشهر التاسع من السنة الثالثة من العشر 
التاسع من الماة الثالشة من الالف الثاني. 

۲- تقريرات درس أستاذه العلامة الآية السيد حسين الحسيني (قدس 
سره) بخطه» علّقه على فرائد الأصول من أوله إلى آخر حجية الظن» ألْمَهُ في 
النجف الأشرفء قيدّنا عين ألفاظ تاريخه: (وقد وقع الفراغ منه بيد مؤلفه 
الفقير المحتاج إلى ربه الغنى حبيب الله بن محمد بن هاشم الموسوي» یوم 
الجمعة وهو رابع عشر من شهر صفر الظفر وقد مضى من هجرة النبوية 
تسعة وثهانون وماتان بعد الالف وقد كان شروعي فيه يوم الأحد امن 
عشر ربيع الآخر من شهور السبعة والثغانين» ويتلوه الكلام في مسئلة البراءة 
أن شاء الل وعن اله سبحانه أسأل أن یوفقنی لاقام ويمن علا بمجاورة 
أحسن بلاده» ومؤانسة أكرم عباده» والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا 
عقو و آله وا حافه لاه E‏ 

۳- رسائل كثيرة شتی في الأصول والفقه بخطه لا آسم لما ولا تاريخ الا 
أن كلها مباحت دروس آسانیذه. 


5 - کتاب تحفة الصائمین في شرح الأدعيّة الثلاثين» قرب ۱۵۲ صفحة 
بخطه الّفه في آوائل مراجعته من النجف الأشرف في بلدة خوىء ارخ في 


البحث الأول : التعريف بالقانلین هذه الشبهة من رموز العتزلة وین نقضها وردها من علماء الامامية 


ر 


آخره» وهذا عين عبارته: (وكان الفراغ من كتابته في ليلة تاسع عشر من 
شهر ربيع الولود تة ۱۲۹۱ه). 

ف رسال ق ود الضوفية الها ق دة رى آفردها فن وتات الدلد 
السادس من كتاب منهاج البراعة لأهميّته» وبسط الكلام فيها بمناسبة المأتين 
والثامن من المختار في باب الخطب» واستنسخه في خوی» وکتب تاريخه بخطه» 
وهذانصّه: (وكان الفراغ مئه في شهر شعبان العظم من شهور شُنة ۱۳۲۱ه). 

- كتاب (منهاج البراعة) في شرح نهج البلاغة» بخطه في سبع جلدات إلى 
الخطبة المآتين والثامنة والعشر» وشرح جملا قلائل من أوّل هذه الخطبة» وهی 
آخر ما وفق (رحمه الله) بشرحها كما كتبه ناسخ الطبع في آخر المجلد السابع 
بأمر ولده العالم الفاضل الحجة الحاج السيّد أبو القاسم الهاشمي الموسوي 
اللقب بأمين الاسلام (رضوان الله عليه) في سه ۱۳۲۸ ه. 

المطبوع من مؤلفاته رحمه الله هذا الدر الثمين فقط في سبع مجلدات» 
شخص من [مدينة] خوى إلى طهران لطبعه وطبع مقدارا منه وأدركه الأجل 
وطبع الباقي بأمر ولده العالم المذكور وساير آولاده الكرام في سُنَّة ۱۳۵۱ه. 


3 


وفاته: 

قوق أغعل اله قادن هر سار من هرر ۱۳۲ هن عاضمة 
طهران» ونقل جنازته إلى مشهد عبد العظيم الحسنى (سلام الله عليه) ودفن 
في الحجرة الأخيرة الواقعة في طرف الغربي من الصحن الشريف كما حكاه 
سبطه العلامة السید عبد احمید (آدام الله توفیقاته)). 


(۱) منهاج البراعة: ج۱ ص4 -/. 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

أقول: 

وقد تضمن هذا السفر الخالد ردوده (رحمه الله) على القاضي عبد الجبار 
الأسد آبادي وشارح مج البلاغة ابن أ الحديد المعتزل» فأجاد وآنقر 


فجزاه الله خيراً. 


المیحث النانی 
معاني مصطاحات عنوان الدراسة ومفهومها 


المسألة الأولى: معنی النحل. 

معنى النخلّة: جاء معنى مفردة (النحلة) بضم النون وكسرها في بیان أهل 
اللغة بأنها: العطية بلا عوض ومنها الهبة» وفي ذلك قال ابن منظور: 

(التخل بالضم: إِعْطاؤٌك الإنسانَ شيئاً بلا استعاضة وعم به بعضهم 
جیع أنواع العطاء وقيل: هو الشيء المغطىء وقد آنخله مالا ونخله إياه 
وأبى بعضهم هذه الأخيرة. 

وا ارآ مرها والاسم التَّحلةء تقول: أعطيتها مهرّها نخلة بالکس 
إذا لم ترد منها عوضا. 

وني التنزیل العزیز: ‏ واتوا المّساء صَدقاتهن نحلة). 

و الحسلت بالك الع 

زا الط عل نشل 

وا و عاق طقس هن شير انا وال موم 
قير أن اعرف ا قال أعطاها موعا نكل ببالكس #اوقال ام غم 
هن الفسية رل اياك عا غ ادان که 


۷ 
4 


وله 


3 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

وفي الحديث: "ما تَحَلَ وال ولداً من تخل أفضّل من أدب خسن . 

ال : العطية واهبة ابتداء من غبر عوض ولا استحقاق. 

۰ 1 ۳۹ 3 ۳ 4 هه 0 2 
وني حدیث أبي هريرة: "إذا بلغ بنو أبي العاص ثلاثين كان مال الله نخلاً"؛ 
راد يصير الفىء عطاء من غير استحقاق على الإيثار والتخصيص”". 
الحکم: وأَنْكَلّ وله مالآ وتحله خصّه بشيء منه» والتخل والتخلان 
اسم ذلك الشیء المعطى)”". 


وعليه: 


۹ 


١ 


فان الستفاد من البيان اللغوي للمفردة أن الى (صل الله عليه وآله) قد 
امتشالا لأمر الله تعالى. 

المسألة الثانية: معنى المقاصدية ومفهومها. 

للوصول الى معنى القصدية والمقاصدية ومفهومها فلا بد من الرجوع الى 
تعريفها في اللغة والاصطلاح وماذكره البلاغيون من استعالات ودلالات 
ومعنى للقصد في کتبهم» ومن ثم لنقف عند مقاصدية قول أعلام المعتزلة في 
ادعائهم بتقديم البضعة النبوية فاطمة (عليها السلام) المطالبة بالإرث على 
النحل» وما نتج عنها من شبهات عقدية» وهي على النحو الآتي: 
)١(‏ سنن الترمذي: ج۳ ص ۲۲۷. 


(۲) النهاية في غریب الحديث لأبن الأثير: جه ص ۲۹. 
(۳) لسان العرب: ج١١‏ ص٩٥٦‏ . 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


أولاً: معنی القصد والقاصدية في اللغة. 

إن الستفاد من معنی مفردة (قصد) في اللغة» هو إصابة العنی في اللفظ 
والوصول إليه. 

قال الفراهيدي: 

(القصد: استقامة الطريق» والقصد ف العيشة ألا تسرف ولا تقتر؛ وقد 
جاء ف احدیث: ما غعال مقتصد» ولا تیا 

قصد: القاف. والصاد. والدال؛ أصول ثلائة يدل آحدهما على إتيان شىء 
وأمه» والآخر على کسر وانکسار والأخر على اکتناز في الشىء؛ فالأصل: 
قصدته تفا وتیل 

ومن الباب: أقصد السهم إذا أصابه فقتل مكانه وكأنه قيل ذلك لأنه لم 
نحد عنه)”7 . 

وهذا يكشف عن دلالة القصد في النص: أي إصابة المعنى الذي عناه منتج 
النص كما يصيب السهم الهدف ويصل إليه: 
اتتا موس قد كان قايا لأمثالها من نسوة الحى قانصا)". 
(۱) کتاب العین: ج05 ص ٥٤‏ . 


ان الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

وفي الأصل الثالث الذي ذکره ابن فارس يحدد وظيفة القصد في اللفظ 
أي أن النص يكون متمثلاً ومكتنزاً للمعاني والدلالات فتكون وضيفة المتلقي 
إخراج هذه المعاني التي اكتنزها اللفظ. 

ولذا قيل: 

(الناقة القصيدة: الکتنزة الممتلئة لى). 

قال الاعشی: 

ولذا سمیت القصدية من الشعر قصيدة لتقصید آبیاتبا» ولا تکون آبیاتها 
الا تامة الابنی)۱؟. 

وأظهر ابو هلال العسكري (ت ۳۹۵ه): 

(إن العنی: القصد الذي یقع به القول على وجه» وقد یکون معنی الکلام 
في اللغة ما تعلق به القصد. 

وقیل: إن العنی هو القضاة ما یقصد الیه من القول» فجعل العنی: 
القصد لآنه مصدر)”". 

وقد كان لأبن جني بياناً موفقاً في تحديد موقع اللفظ واصله أي (القصد) 
في كلام العرب وهو: الاعتزام والتوجه والنهود» والنهوض. نحو الشىء 
عل اعتدال كان ذلك أو جور. 


(۱) معجم مقاييس اللغة: ج ۵ ص ٩٦‏ . 
(۲) الفروق اللغوية: ص ۵۰0. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


هذا آصله في الحقيقة وان كان قد يخص في بعض الواضع بقصد الاستقامة 
دون المسلء آلا تری وإنك تقصد اور تارة ک| تقصد العدل الشرئ؛ 


وهذا یرشد الى أن القصد يراد به في الأصل في کلام العرب حینما تتم 
القارنة مع النظرية التداولية وتحديداً في معيار القصدية هو التوجه بالعنی 
والتهوض به نحو الشيء الذي عناه منتج النص مرتکزاً على الاعتدال في 
توجیه العنی بغية إحراز التفاعل مع التلقي. 
ثانیا: القصد والقاصدية في الاصطلاح. 


یمکن الوقوف على معنی القصدية في الا صطلاح عبر الفاهیم التي تناولت 
اللفظ في بعض العلوم. فالقصدية في الفلسفة هي: 


(اتجاه الذهن نحو موضوع معين وإدراكه له ویسمی القصد الأول» 
وتفكيره في هذا الادراك سمی القصد الشانی). 


في حين عرّفها علماء الظاهراتية (الفینومینولوجیا): هي مبداً كل معرفة» وتعني: 
أن ا العنی يتكون من خلال الفهم الذاتي والشعور القصدي الآتي بازائه۳. 


.۳۵۵ لسان العرب ابن منضور ج۳ ص‎ )١( 

(۲) معجم الصطلحات في اللغة والادب تأليف مجدي وهبة وكامل الهندس: ص ۰۲۸۸ ط ۲ 
مکتبة لبنان. 

(۳) هی مدرسة فلسفة تعتمد على الخبرة الحسية للظواهر كنقطة بداية (آي ما عثله هذه 
الظاهرة ل خبراتدا الواعیة) شم تنطلق من هله ر لتحلیل هه الظاهرة وأساس 
معرفتنا بها. للمزید ینظر: ويكيبيديا العربية» علم الظواهر. 
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ثالثا: مفهوم مقاصدية القران والسنة. 

حین| كان القران والسّنة النبوية المصدران الأساسان للشريعة فان مقاصد 
الشريعة هي في مفهومها قريبة من مقاصد القران والسُنَّة إن لم يكن الفهومان 
متلازمان في المعنى والدلالة» والغاية. 

رل فا تمي الى الک تک اما الا رات رالاس 
باکتساب الصالح وأسبابها والزجر عن اکتساب الفاسد وأسبابها؛ والتعریف 
يلمح للمقصد العام للإسلام بانه جلب للمصالح ودرء للمفاسد)20, 

وقد اختلفت الأقوال في تحديد أقسام مقاصد القران» فكانت على النحو الآتي: 

١‏ - قال السيوطى (ت١١41ه»).‏ وقد جعلها أربعة مقاصد: 

إن مقاصد القران في أربعة علوم قامت بها الأديان» علم الأصول ومداره 
على معرفة الله وصفاته ومعرفة النبوات ومعرفة المعاد؛ وعلم العبادات؛ 
وعلم السلوك وهو حمل النفس على الآداب الشرعية وعلم القصص وهو 
الاطلاع على أخبار الأمم السالفة» وقد نبه عز وجل في سورة الفاتحة على 
جميع مقاصد القران". 

۲- قال محمد صدر الدين الشيرازي (ت ۰ ه)» وقد جعلهاستة 
مقاصد وس‌ها أيضبا بالأصول المهمة: 


(۱) مقاصد القران الكريم ومحاوره عند المتقدمين والمتأخرين» د. عيسى بو عكازء كلية العلوم 
الإسلامية-جامعة باتنة» مجلة الاحياء» العدد ۲۰ - لسنهة۲۰۱۷. 


(۲) الاتقان في علوم القران: ج ۲ص۲۸4. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها 5 
ب __بد 
(فأوضا معرفة الحق الأول وصفاته وأفعاله» وثانیها معرفة الصراط الستقیم 
ودرجات الصعود إلى الله وكيفية السلوك عليه وعدم الانحراف عنه. وثالثها 
معرفة العاد والرجع إليه وآحوال الواصلین إليه وإلى دار رحمنه وکرامته 
وأحوال البعدین عنه والعذبین في دار غضبه وسجن عذابه وهو علم العاد 
والایمان بالیوم الاخر. 
وأما الثلاثة الأخيرة فأحدها معرفة البعوئین من عند الله لدعوة الخلق 
ونجاة النفوس عن حبس الجحيم وسوقهم إلى الله وهم قواد سفر الآخرة 
ورؤساء القوافل والمقصود منه الترغيب إلى الآخرة والتشويق إلى الله وثانيها 
حكاية أقوال الجاحدين وكشف فضائحهم وتسفيه عقولهم في غوايتهم 
وضلالتهم وتحرهم طريق الهلاك والمقصود فيه التحذير عن طريق الباطل 
والتثبت على الطريق المستقيم. 
وثالثها تعليم عمارة المنازل والمراحل إلى الله والعبودية وكيفية أخذ الزاد 
والاستعداد برياضة الرکب وعلف الدابة لسفر العاد والقصود منه كبنية 
معاملة الانسان مع آعیان هذه الدنيا التي بعضها داخلة فيه کالنفس وقواها 
الشهوية والغضبية بریاضتها واصلاحهاحتی لا یکون جموحا بل رائضة 
حولة يصلح للرکوب في السفر إلى الآخرة والذهاب إلى الرب تعالى كا في 
قوله تعالى حكاية عن الخليل عليه السلام: 


#إني ذاهبٌ إلى رَبّي سَيَهْدِين» وهذا العلم يسمى تهذيب الأخلاق. 
وبعضها خارجة إما مجتمعة في منزل واحد كالوالد والولد والأهل والخدم 


١‏ 5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
ويسمى تدبير المنزل أو في مدينة واحدة أو أكثر ويسمى علم السياسة 
وأحكام الشريعة كالقصاص والديات والأقضية والحكومات وغيرها فهذه 
۳- قال الفيض الكاشاني (ت ٠١91‏ ه): 


ومعرفة السعادة والشقاوة الآخرويتين والعلم بها يوصل الى السعادة ويبعد 
عن | لشقاوة)". 
6 - قال الالوسي (ت ۱۹۵۰ ه): 


(إِنْ مقاصد القرآن العظیم لا تتحصر في الأمر والنهي بل هو مشتمل على 
مقاصد أخرى كأحوال البداً والعاد ومن هنا قیل: لعل الأقرب أن يقال إن 
مقاصد القرآن التوحيد والأحكام الشرعية وأحوال المعاد» والتوحيد عبارة 
عن تخصيص الله تعالى بالعبادة وهو الذي دعا إليه الأنبياء عليهم السلام أولاً 
بالذات والتخصيص انا يحصل بنفي عبادة غيره تعالى وعبادة الله عز وجل 
إذ التخصیص له جزآن النفي عن الغير والإثبات للمخصص به فصارت 
القاصد بهذا الاعتبار أربعة؛ وقيل: إن مقاصد القرآن صفاته تعالى والنبوات 
والأحكام والمواعظ)”. 


(۱) آسرار الآيات: ص۲۲-۲۱. 
(۲) الوافي: ج۸ ص۹٦٦‏ . 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


رابعا: القاصدية في التراث البلاغي. 

یتضح اهتمام البلاغیون العرب في تتبع قصد منتج النص عبر اهت‌امهم 

فقد آظهر آبو هلال العسکري مفهوم القصدية في بيانه لفهوم مفردة العنی 
ودلالتها فیقول: 

(العنی هو القصد الذي يقع به القول على وجه دون وجه فیکون معنی 
الکلام ما تعلق به القصد)'. 

ثم يي بمثل في بيان حقيقة القصد ومراده» فیقول: 

(والکلام لا يترتب في الأخبار والاستخبار وغير ذلك إلا بالقصد فلو قال 
قائل: ( محمد رسول الله -صل الله عليه وآله وسلم-) ويريد جعفر بن محمد 
بن جعفر كان ذلك اطا . 

ثم يأتي الى بيان الغرض الذي آراده منتج النص في خطابه» فیقول: 

(والغرض هو القصود بالقول أو الفعل بإضار مقدمة)۲". 

وبين السبب في تسمیته بالغرض ۳ بالغرض الذي يقصده الرامي 
(۱) الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري: ص 5 ۵۰. 


۳ 
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اا 


بسهمه وهو اطدف)؟. 

وتظهر مفاهیم العملية التواصلية في التراث البلاغي من خلال تعریفهم 
للبیان كما جاء عن الجاحظ والقيرواني (ت 4۵۳ ه) والظهار أن القيرواني نقل 
يفضي السامع الى حقيقته وهجم على حصوله كائناً ما كان ذلك البیان من 
أي جنس كان ذلك الدليل لأن مدار الأمر والغاية التى إليها يجري القائل 
العنی فذاك هو البيان في ذلك الموضع)"'". 

ويظهر مدار العملية التواصلية في معياري القصدية والمقبولية في قوله: 

(والغاية التي يجري إليها القائل والسامع انا هو الفهم والإفهام) ومن 
ثم يكون الخطاب التواصلي بين الناس ثمرة وهي (البيان). 

صمي تالاه أا اع 


وقال الجوهري: (سمی قصيداً لان قائله احتفل له فنقحه باللفظ الجيد 


(۱ )الق وق الق ص عه 


(۲) البیان والتبیان: ص ۵۵؛ زهر الاداب للقيرواني: ج۱ ص ۰۱۹ 
(۳) لسان العرب: ج ۲ ص ۳۵6. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها 5 


والعنی الختار واصله من القصید)؟. 


يحتسّه على ما خطر بباله وجری على لسانه بل روی فيه خاطره واجتهد في 
تجویده ول یقتضبه اقتضاباً فهو فعیل من القصدء وهو الأم)۳. 


إن مفهوم القصدية في التراث النقدي والبلاغي كان حاضراً في مظهرین 
رئيسيين: 

أومهما: النية؛ حيث سمي الشعر التام قصيداً لان قائله جعله من باله فقصد 
له فصداد؛ إضافة الى تعريفهم للشعر بأنه بعد النية على أربعة آشیای وهي: 


اللفظ والوزن. والمعنى» والقافية» فهذا هو حد الشعر لأن من الكلام موزوناً 
مقفی وليس بشعر لعدم القصد والنية» بل اشترط بعضهم في الشعر أن يكون 
أكثر من بيت احترازاً عا يقع في سطر واحد بوزن الشعر دون القصد. 

أما المفهوم الثاني للقصد: فيتمثل في الصطلحات التي استعملها القدامى 
للدلالة على الراد من النص أو الكلام» مثل: المعنى» والغرض. وال هدف». 
والحاجة» والغاية التي يريد أن يبلغ إليها التکلم» بل لعل تعريفهم للبلاغة 
يتضمن جانباً من القصدية حيث ينشطرون لتحقق بلاغة النص أو الكلام 
وضوح القصد للسامع)*. 
)١(‏ لسان العرب: ج۳ ص 4 6". 
(۷) الصذر نقسه, 


(۳) القصدية والقبولية في التراث النقدي والدرس اللساني» د. آیاد نجیب عبد الله» و آ. میلود 
مصطفی عاشور: ص ۰۳۹۳ مجلة جامعة المدينة العالمية» العدد السابع عشر -یولیو ۱۹ ۰ آم. 


ب ۵۹ الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

وبناء علیه: 

فقد اقتضت الدراسة البحث في مقاصد النص الوارد عن أبي على الجبائي؛ 
وقاضی القضاة الأسد آبادي» وابن أب الحديد المعتزلي» ودلالاته وآثره في التضافر 
على هضم بضعة النبوة وصفوة الرسالة (علیها السلام) فضلا عا حمله هذه 
الادعاءات من آثار عی الفکر والعقيدةق كا سیمر ع مباحث الدراسة. 

المسألة الثالثة: معنی مصطاح (النسق الثقافي) ومفهومه. 

إن التبم لسير الأحداث التي رافقت رسول الله (صل الله عليه وآله) في 
أيامه الأخيرة وقبل الالتحاق بركب الأنبياء والمرسلين (عليهم السلام) الى 
رياض الجنة؛ يجد أن أول الأنساق تجلياً في الأمة لاسي في النسق العقدي قد 
ظهر تأسيساً وتأصيلاً فيما يعرف في الصحاح والسنن» وغيرهاء برزية يوم 
ال 

فمنذ ذلك اليوم ومن لحظة أطلاق بعض الصحابة (وفيهم عمر بن 
الخطاب)”" صفة (احجر) على سيد الخلق (صل الله عليه وآله) بدأت مرحلة 
جديدة في الفكر والعقيدة والثقافة. 


ولعل بكاء ابن عباس الى درجة (آن دمعه بل الحصى) ليغني العاقل المنصف 
بمدى آثر هذا النسق العقدي والثقاني في الأمة» لا سيم الرعيل الأول» وهم 
أهل خير القرون» كما روي فيهم ووصفهم بهذه الصفة. 


(۱) صحيح البخاري» باب: دعاء النبي (صلی الله عليه وآله وسلم) ج٤‏ ص .١5‏ 
(۲) الصدر السابق» كتاب المرض: ج۷ ص .٩‏ 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


وعلبه: 


یلزم الوقوف عند معنی النسق في اللغة» وعند أهل الاختصاص في العلوم 
الاجت‌اعية كي نقف على کوامن هذا الانکار لاعلام أهل السّنة والجماعة 
لما آثبتته النصوص القرآنية والنبوية» مع الأخذ بعين الاعتبار» أن من آليات 
الإنكاريّ عنق النصوص وتغيير معناها ودلالتها؛ فضلاً عن التصريح من 
البعض بخصومة بضعة النبوة (صلوات الله عليها وأبيها وبعلها وبنيها)؛ 
ومن ثم فان معنى المصطلح هو على النحو الآتي: 
أولا: معنی النسق في اللغة. 

إن الستفاد من كلام أهل اللغة» أن النسق» هو: انتظام الأشياء وتتابعها 
عل السواءة فكائق عل طريق واحد لتشاببها سواء كانت هادية أو فكرية 


ع 


اي نی 2 

ال اجن سد رس الم شاه ستاو تست تیلب عمل الور 
وتنسق هو تناسق, والاسم: النسق؛ وقد انتسقت هذه الأشياء بعضها ال 
بعض -أي تا تنسقت-. 


(۱) لسان العرب: ج١٠‏ ص ۳۵۳ مادة: تسَقّ. 


١‏ 5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

فخا بخ مج مت او واحدا؛ ویقال: ناسق بين الامرین أي تابع تا 
ثانیا: معنی النسق في العلوم الاجتماعية. 

تناول الختصون في العلوم الا جتاعية مصطلح (النسق الثقافي) بجملة من 
التعریفات التي یتضح عبرها آثر النسق في تکوین نظام تفاعلي فيا بين آفراد 
المجموعة الواحدة» ترطبهم علاقات مرتكزة على مجموعة من القيم والعاییر 
التي يؤمن بها افراد هذه المجموعة؛ لتنظم معها سلوكياتهم وتوجهاتبم 
الفكرية والحياتية: 

ومن هذه التعريفات: 
علاقتهم بعواطفهم وأدوارهم التي تنبع من الرموز المشتركة والمقررة ثقافيا 


وأشار بارسنونز في كتابه (بنية الفعل الاجتماعي) الى آن: (النسق (يرتكز على 
فاعل هو الحصول على أقصى درجة من الاشباع وإذا ما دخل الفاعل في تفاعل 
مع آخرين وحصل في ذلك الإشباع فذلك مدعاة لتكرار التفاعل)”". 
)١(‏ لسان العرب: ج١٠‏ ص ۳۲5. 


(۲) ينظرء جماليات التحليل الثقانی» يوسف عليهات:٠‏ ٤؛‏ النظرية الاجتماعية من بارسونز إلى 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


؟ ‏ وقال أ. د جمال جناح: 

(یمکننا أن نعد النسق الثقافي باعتباره آحد آنواع الانساق الاجتاعية بانه: 

۳ وعرّف النسق في أبسط معانیه العلائقية أو الارتباط أو التساند. (حينم| 
توثر جموعة وحدات وظيفية بعضها في بعض فأنه يمكن القول أنها تولف 
نسقا)۱. 

5- ويعد (ليفي شتراوس) من آوائل الذي نقلوا مصطلح (النسق) الى الحقل 
الثقاني في دراسته (الأنثروبولوجيا البنيوية عام ۱۹۵۷) مؤكداً على وجود كلي 
أو شامل وعالمي سابق عن الأنساق أو الانظمة الفردية للنصوص؛ فظاهرة 
اللغة والثقافة ذات طبيعة واحدة الثقافة2. 

۵ ویتکون النسق من مجموعة من العناصر أو الأجزاء التى يرتبط بعضها 
التحديد يمكن استخلاص عدة خصائص للنسق: 

أ إن كل شيء مكون من عناصر مشتركة ومختلفة فهو نسق. 

ب له بنية ظاهرية وداخلية. 


ج له حدود مستقرة بعض الاستقرار يتعرف عليها الباحثون. 


(۱) الأنساق الثقافية الضمرة» لجال مجناح: ص ١‏ . 
(۲) النسق الثقاني في الكتابة لعبد الرحمن عبد الدايم: ص ۱۵ جامعة مولودي - الجزائر. 
(۳) الأنساق الثقافية المضمرة» جمال مجناح: ص ۲ 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

۳ 

00پ 
د قبوله من الجتمع» لانه يؤدي وظيفة لا يؤديها نسق آخر. 


فیستطیع مفهوم النسق الوفاء بکثیر من متطلبات التحلیل الوظيفي» ولعل 
آهمها أنه یمکننا على مستوی التجرید من التعرف عل النشاطات الختلفة 
والخصائص التميزة للمجتمع ككل)"". 

ومن ثم فالنسق الثقافي هو: مجموعة آلیات معرفية وفكرية لفئة اجتاعية 
ما أو لأيديولوجيا مترابطة ومت‌ايزة ومتفاعلة تحص المعارف والفنون 
والأخلاق والمعتقدات واللغة وغيرها من آنساق المجتمع» وتتصف بالمرونة 
في الانتقال بين الأفراد والجماعات والأجيال» كما أنه سريع التأثير في الخطابات 
لا 


وعند الرجوع الى موقف آعلام أهل الستَة والجماعة فیما شجر بين بضعة 
النبوة فاطمة (علیها السلام) وأبي بكر سواء کانوا في حقل اللغة أو الفقه 
أو الحديث أو السيرة والتاریخ أو العقيدة نجدهم يسيرون ضمن نسق ثقافي 
واحد يتبعون في ذلك آليات معرفية وفكرية لفئة ما وبالتحديد لفئة الخلفاء 
أو لأيديولوجيا مترابطة ومتمايزة ومتفاعلة تختص بالخليفة والخلافة. 


الهاجرین على الأنصار والسابقين الآوليين على من أسلم بعد الفتح؛ 
وتفضیل عائشة عل بقية آمهات الومنین. 
(۱) النسق الثقافي في الکتابة» عبد الرهن عبد الدايم» ص 4۰ جامعة مولودي كلية الاداب؛ 


الجزائر. 
(؟)الأنساق الثقافية الضمرة» جمال مجناح» ص ۲. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها 
لسغلل اا 
أو مظهر الإعذار فيم| بدا من مساوتهم واجتهاداتهم؛ أو مظهر عموم 
الصحبة وإكسائها من شأنية النبي (صل الله عليه وآله) فقيل: صاحب رسول 
الله (صل الله عليه وآله) وتعظيمها حتى طخت في تفاعلها ونسقها العقدي 
والثقانی على أهل بيته (صل الله عليه وآله) فتجد السلم ومن سار في اطار 
منظومة سّئة الشيخين والجماعة هاب الصحابي ويجله في نفسه ويعظمه دون 
أن يلتفت الى وجوب مودة الآل (عليهم السلام) وتقديمهم على عامة الخلق. 
ولعل أدني مظاهر النسق الثقاني لأعلام أهل السّئْة والجماعة هو اجتنابهم 
ا ا ا 
ذكر آهل بيت النبوة (عليهم السلام) ومساواتهم بالترضی مع غيرهم من 
صحب النبي (صل الله عليه وآله) على الرغم من إقرار أئمة الفقه في جميع 
المذاهب الإسلامية بتعلق قبول صلاة الفريضة والنافلة بذكر الصلاة على 
أهل بيته (عليهم السلام). 


وعليه: 


فان النسق الثقافي الذي سار ني أطاره أعلام أهل اس والجماعة منذ 
ل ل ل 
الا هبار التفلقة وانكار سا انه ايوص الق ابقر شون أو ادها 
اا ا 
ضرورات الدراسة التوقف في النسق الثقافي الذي خضع له آعلام أهل الستة 
والجماعة وساروا نی كنفه وأحلوا بفنائه. 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
۳ 
ف ڪڪ 
المسألة الرابعة: معنى السنة ومفهومها. 
قبل الوقوف عند النصوص الكاشفة عن نتائج الدراسة فلابد من بيان 
معنى السّنة ومفهومهاء وکذا بیان نشأت مصطلح أهل السّنة والجماعة 
الشواهد» وکشف الحقائق» لاسيا في عيّنة الدراستة وعليه: 
قال ابن فارس (ت ۳۹١‏ ه): (سَرٌ: السين والنون أصل واحد مطرد وهو 
جريان الشيء واطراده في سهولة والأصل قوضم سننت الماء على وجهي آسنه 
سنا ذا أرسلته ارسالا ثم اشتق منه رجل مسنون الوجه كأن اللحم قد سن 
فل او اا الم ا ذلك د فيضاو ا قى مه 
وهي السيرة. وسنة رسول الله (عليه السلام) سيرته قال المهذلي: 


وإذا سميت بذلك لأنها تجري جريا. ومن ذلك قولهم امض على سننك 
وسننك أي وجهك. 


وجاءت الريح سنائن إذا جاءت على طريقة واحدة. ثم يحمل على هذا 
سنت ده أسكياسدا ادا امروغيا غل الستان::و الستان هو الس 
قال الشاعر: 


ا ا لي ال ۹ 0 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


والسنان للرمح من هذا لانه مسنون أي مطول حدد وکذلك السناسن 
وهی أطراف فقار الظهر كأنها سنت سنا؛ ومن الباب سن الانسان وغيره 
مشبه بسنان الرمح والسنون ما يستاك به لأنه يسن به الأسنان ستا)(. 


ثانیا: السنة اضطلاحا. 
فالسنة: بضم الأول وفتح الثاني مع التشدید في اصطلاح التشرعة على معنيين: 


الاول» هو: قول الرسول (صل الله عليه وآله وسلم) وفعله وتقريره. 
بل المطلق من طريقته وهديه (صل الله عليه وآله وسلم) - وعند الشيعة 
الإمامية - التابعين لأئمة العترة من أهل البيت (عليهم السلام)؛ يضاف 
ب بيه 

يتوه أ نهم امتداد رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) وخلفاؤه حقا 
ووارثوه وهم أئمة بهدون إلى الحق وبه يعدلون» وإنهم أئمة معصومون. لا 
يقولون ولا يعملون إلا على التنزيل والتأويل» وهم معدن علم الله وعلم 
رسوله (صل الله عليه وآله وسلم). 

وأماعند الجمهور وعامة المسلمين المعروفين بأهل السّئة» يضاف إلى 
الرسول (صل الله عليه وآله وسلم) سنة الصحابة وسيرتهم ولاسيما الخلفاء 
منهم» وأن لهم حق التشريع حسب الصالح المرسلة كما في مسألة المتعتين 
والطلاق البدعي» وتبديل حي على خير العمل ب (الصلاة خير من النوم)؛ 
وعشرات من نحو هذه التشريعات. 


8 معجم مقاييس اللغة: ۳ ص‎ )١( 


۳ الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
سس 
والثاني: العمل المستحب الذي كان رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) 
يواظب على العمل به» ويحض المؤمنين عليه» وهو دون الواجب وفوق 
الندب. كالختان والصلاة بالجماعة» وكتحية المسجدء وفعل النوافل المرتبة 
ولو يان ب رکعتین مها والراد من آل فال الکتاب: هو العنی الاول)(). 


ومن تعریفات السَنة ما جاء عند الفقهاء ء بأئها «لملم الواقع من العصوم 
وم يكن فرضا راج وع رفت عند الحدئین با (کل ما آثر عن الرسول 
تيل اللاعليموالها من قوك أو قحل أو شوب اوه اه أو سا 
أو سيرة» أكان ذلك قبل البعثة» أم بعدها)"» وإما عند الأصوليين فانبّا (ما 
صدر عن الرسول محمد (صل الله عليه وآله) من الأدلة الشّرعية ما ليس 
بمتلو ولا هو معجزء ولا داخل في المعجز)”". 

وكذلك بأنّها (قول العصوم لفظّا. أو كتابةً» أو (شارةء أو فعله إذا م يعلم 
اموي سي a‏ 
في صلاة الصّبحء فان ترگۀ دلیل على عَدَم وجوبهء أو تقريره لما يصدر عن 

رة کرت أو موافقةء أو استحسانء مع مه من الرَّدْع)0©. 


(۱) اجماعيات فقه الشيعة للسيد |سیاعیل المرعشي: ج۰۱ ص ۰۱۵ ط۲. 

(۲) مصادر الحكم الشرعي والقانون المدني: علي کاشف الغطاء تحقيق ونشر مؤسسة کاشف 
الغطاء مطبعة صبح» بیروت» ط ۱6۳۹۰۱ ه ۱/ 4۵0 

(۳) حجية السّنة في الفکر الاسلامی: حیدر حب الله» دار الانتشار العربي» بيروت» ط ۰۱ 
۲ هه ص۳. ۱ 

(4) الأحكام في أصول الاحکام: علي بن محمد الامدي الکتب الإسلامي» طبع مؤسسة 
النور» ط ۰۲ 5057١اهب‏ ۰۱۹۵/۱ 

(6) مصادر الحكم الشرعي والقانون المدني: کاشف الغطای ۱/ ٤٥‏ . 


البحث التائ : معانی مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 9 


وقد قسمت الشْنَة على ثلاثة ة آقسام تتمثل بالاي: 


-١‏ السّنّة القولية: ويقصدٌ بها الأحاديث التي تلم بها الرسول (صلى 
الله عليه وآله)۲ نحو قوله: "نما الأعمال بالنیات "۳ "لا ضرر ولا ضرار في 
الاسلام ۳۳ وغيرها من الأحاديث الشريفة. 

۲- السّنة الفعلية: هي کل ما فعله النبي (صل الله عليه وآله) أو الامام 


(علیه السلام) نحو وضوژه وصّلاته وحجته٩.‏ 


۳- السّنة التقريرية: (وهي أن يستحسنء أو یوافق» أو يسكت العصوم عن انکار 
فغل أو ترکه» أو قول صَدَرٌ في خضورو أو في عَيبتِهه وعلم به» ول يَرْدَعْ عنه)". 


وإما أقسام السّنة على آساس علاقتها بالقرآنٍ الكريم فنا تنقسم إلى: 


-١‏ الشنة المؤكدة: وهي التي تأي موافقة للکتاب الكريم» نحو (لا يحل 
ا ل ا «يا انها 
تا E‏ بالباطل إلا ا ق 
تراض منک ولا تلو اس ڪمن الله كان بڪ رحیما 4 [النساء :14 


.٤٥ /١ الصدر نفسه‎ )۱( 

(۲) جامع آحادیث الشيعة: البروجردي ۱/ ۳۵۸. 

(۳) الکانی: الكليني.05/ ۲۹۵- بحار الانوار: الجلسی» ۰۱۳۲/۲۲ 

(4) ینظر: دراسات ف علم الدرایة: علي اکبر غفاري: نشر جامعة الامام الصادق (ع)» مطبعة 
تابش» طهران» ط ۱۳۳۱۰۱ ه ص ۰۱۱ 

(5) مصادر الحكم الشرعي» کاشف الغطاء ۱/ 4۵ . 

(5) الخلاف: الطومی» ۱۷۷/۳ - الهذب: عبد العزیز ابن البراج الطرابلسي» حقیق مؤسسة 
سيد الشهداءی مؤسسة النشر الاسلامي قم.دط»”٠5١ه١/47"0.‏ 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
۳ 
لگ 
۲- السّنة البينة: وهي (الُوضحة لما أجمله القرآن الكريم» مشل خصصة 
للعام أو مقيدة للمطلق» مثل الأحاديث الواردة في بيان عدد رکعات الصلاة 
ومقدار ال زکاة في الال)۳. 


۳- السنة الوسستة: وهي (التي تدل على حکم قد سكت عنه القرآن 
الکریم)" نحو قوله: (صل الله عليه وآله) "يحرم من الرضاع ما يحرم من 
اب 
ثالثا: حجية السْنة المطهرة. 

أما حجية السّنة فلا اشکال فيهاء ابا صادرَةٌ عن العصوم عن الخطأء وقد 
قامت الأدلّة الأربعة على حُجّيتها» وتعد السّنة الشرّيفة حجة في التشريع 
الإسلامي إلى جانب القرآنٍ الكريم في استنباط الأحكام الشرعية لاتها وحي 
من الله تعالى» فمن جحدها فقد كذب بالدين وأنكر القرآن الکریم إذ أننالم 
نعرف أن القرآن الكريم هو كتاب الله تعالى» إلا من قول النبي محمد (صلى 
الله عليه وآله)» فإذالم يكن قوله حَجّة» فلا أثر للقرآن ولا معنى لجميع 
العبادات والأحكام التي جاء تفصيلها من طریق السّنَّة فحجيّة السّنة من 
اكبر ضروريات الدين» ولا خلاف بين المسلمين في ذلك بل هي بديهية لا 
تفي آیضاعل غير ا ای 
(۱) الدخل إلى الشريعة الاسلامیة: كاشف الغطاء» ص١١٠‏ . 

(۲) الصدر نفسه» ص .٠١١‏ 


(۳) الخلاف: الطوسی:/ ۳۰۲- مستند الشیعة: النراقی» ۰۲۵6/۱۸ 


(4) ینظر: مصادر الحكم الشرعي: کاشف الغطاء ص 1 . 
(9) ینظر: تاريخ السنَة النبوية: عبد الحميد صائبء مرکز الغدير» بيروت» ۱ ۱6۱۸ هه . 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


وا مقصود من السّنة التبوية هي شُنة ال سول محمد (صل الله عليه وآله) 
وأهل بيته (عليهم السلام)» وقد جاء ني الحديث «أنظروا آهل بيت نبيكم 
فألزسوا سمتهم واتبعوا إثرهم؛ فلن يخرجوكم من هدى ولن يعيدوكم في 
ردى» فان لبدوا فالبدواء وان هضوا فأمضواء ولا تسبقوهم فتضلوا ولا 
تتأخروا عنهم فتهلک وا...»۳. 

وکان الإمامٌ علي (عليه السلام) هو الحافظ لسئة الرسول (صل الله عليه 
وآله) لأن هذا الحفظ لا يمكن أن تحصل إلا من قبل جهة موثوقة قادرة 
على تقبّل السّنة ووعيها ورعايتهاء وقد تواترت الأحاديث عن رسول الله 
(صل الله عليه وآله) بأعلميّة الإمام علي (عليه السلام)"» وقد أكد هذا 
الأمر الإمامٌ علي (عليه السلام) بقوله: «إن هاهنا لعلا جما- وأشار بيده إلى 
صدره- لو أصبت له حلة. بل أصبت لقتّا غير مأمون عليه. مستعملا آلة 
الدين للدنياء ومستظهرا بنعم الله على عباده» وبحججه على أوليائه أو منقادا 
لحملة الحق لا بصيرة له ني أحنائه. ينقدح الشك في قلبه لأول عارض من 
لي ۱ 

فالإمام علي (عليه السلام) بين في وصیته آنه حامل لعلم الرسول (صلى 
اله علیه وآله) وس و آن فاا من باغ هذا العلم عنه بقوله تکمیل 
بن زیاد: «اللهمٌ بلى, لا تخلوا الأرض من قائم لله بحجة إما ظاهرا مشهوراه 
(۱) بحار الأنوار: الجلسی» 5 ۳/ ۸۲. 

(۲) ینظر: الامام علي (علیه السلام) ومشكلة نظام الحكم: محمد طي» دار الغدیر» بیروت» 


۱۶۱۷۰ هت ۲۷ ۲. 
(۳) بحار الأنوار: الجلسی»۲۳/ 41 . 


ار سس 
وإما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجح الله وبیناته نت 

فهذه الرواية تؤكد عل أن (الغرض الذاغى إلى بعثة الى (ص الله علیه 
وآله) داع إلى وجود إمام خلف النبي (صل الله عليه وآله) عامة سات 
معو ف فا ول القر ال الحا رديه ا ارس ناب شرس ۱ 
فخلفاء النبي (صل الله عليه وآله) في سنته هم الامام علي وعترته (علیهم 
السلام)» إذ یقول (صل الله عليه وآله): "لا یزال آمر أمتي صاضا حتی یمضو 
انا عشر خليفة كلهم من قريش ۲۳ 

المسألة الخامسة: معنی مصطاح آهل السّنَّة والجماعة ومنهومه. 
آولا: تباين الأقوال في معنی المصطاح: 

مج eee‏ 
e TT‏ وشيعتهم» فكانت أقواهم على النحو ال 

۱ قال محمد الكثيري: 

(إ د((السنة)) في الاصطلاح مفهومين أو معنيين: الأول» ما يقابل البدعة 
أو ما ليس له أساس في الشرع؛ الثاني: قول الرسول وفعله وتقريره. أما 


(۱) تحف العقول عن آل الرسول (عليهم السلام): أبو محمد الحسن بن علي بن الحسين بن 
شعبة الحراني» مؤسسة النشر الإسلامي» قم ط ۰۲ 05٠5١اه‏ ١ل.‏ 

(۲) محاضرات في الإلهيات: جعفر السبحاني» نشر مؤسسة الصادق (عليه السلام)» ط ۰۱۰ 
5ه ۳۱۱. 

(۳) مناقب آل أبي طالب: ابن شه رآشوب -١5٠ /١‏ بحار الأنوار: الجلسی» ۰۲۸۹/۳۲ 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


قولنا: ((أهل السّنة)) فيه اضافة ((لاهل)) أي آصحاب أو آتباع أو القتدون 
بسّئة الرسول [صل الله عليه واله] من فعل وقول وتقریر. وسمي رواة 
الحديث وطالبیه بعلماء السنة أو السّنْنْء أو جامعي السّنة. ومن خالف السنة 
سقط في البدعة أو الابتداع في دين الله ما ليس منه؛ لكن مصطلح ((أهل 
السنة)) سيعرف تطورافي الفهوم حيث ستتعدد مصاديقه. فأهل السّنة أو 
أصحاب الحديث والأثر سيقابلهم أهل الرأي. 


وعندما ظهرت المدارس اللغوية والفقهية والكلامية فيم| بعد انقسمت إلى 
اتجاهين ائنین» (الرأي والقیاس» وأصحاب الحديث والأثر). تيار يعتبر الرأي 
والقياس ويعتمده فيما يصل إليه من نتائج» وتيار يقدم الحديث أو النص ولا 
يتركه إلى غيره. وظهر عند كلا التيارين إفراط وتفريط. لقد أطلق مصطلح 
((أهل السّنة)) قبل ظهور الأشعري على جميع المحدثين ول يكن يعني لدى 
أصحابه والملقبين به» سوى أنهم أصحاب الحديث النبوي» رواته وجامعوه 
والمدافعون عنه والعاملين بمضمونه. كما اختص جماعة آخرون بهذا اللقب 
كعبد الله بن سعيد الکلاب. وأبو العباس أحمد بن عبد الرهن القلانسي؛ 
واحارث بن أسد الحاسبي وذلك لقيامهم بالرد على عقائد المعتزلة وتفنيد 
آرائهم؛ وقد کون هؤلاء الثلاثة وبالخصوص ابن كلاب مدرسة فكرية في 
العقاتد» سيكون ها أبلغ الأثر في مدرسة الأشعري الكلامية والتي سترث 
عنها لقب ((أهل السُنة)). 


كما سيعرف هذا اللقب مفهوما اصطلاحيا جديدا لا يحيد عنه» أبتداء من 


القرن الرابع المجري وال الآن؛ يقول أحمد أمين: سمي الأشعري وأتباعه 


١‏ 9 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
1010101010 
ینعی اهل نوتسا كلمنة ااهل )ین 
النسبة فقالوا: آهل الستة أي السنین... وسمي العتزلة آنفسهم أهل العدل 

والتوحید» وسمي البتدعة آهل الاهواء. 

والسّئة في ((أهل السنة)) تحتمل أحد معنیین: إما أن تکون السّنة بمعنی الطريقة 
أي أن آهل السنة اتبعوا طريقة الصحابة والتابعين في تسليمهم بالمتشاببات من 
غير خوض دقيق في معانيها. بل تركوا علمها إلى الله» وإما أن تكون السّنة بمعنى 
الحديث. أي أنهم يؤمنون بصحيح الحديث ويقرونه من غير تحرز كثير وتأويل 
كثير كما يفعل المعتزلة... واسم أهل السّنة كان يطلق على جماعة قبل الأشعري 
والماتريدي. وقد حكي لنا أن جماعة كان يطلق عليها ((أهل السّئْة)) وكانت 
تناهض المعتزلة قبل الأشعري. ولا جاء الأشعري وتعلم عل المعتزلة» اطلع 
أيضا على مذهب ((أهل السْنة)) وتردد كثيرا في أي الفريقين أصح ثم أعلن 
انض امه إلى ((أهل السّئنة)) وخروجه عل المعتزلة. 

وأهل السّئة الذین سبقوا الأشعري هم كما ذكرنا مدرسة ابن كلاب 
ومناصريها أبو العباس القلانسي والحاسبي» فهم الذين اشتهروا بالرد على 
المعتزلة. وأطلق الباحثون عليهم لقب ((أوائل أهل السنة)) وعليه فإن لقب 
((أهل السْنة)) قد عرف فعلا تطورا في مفهومه الاصطلاحي وانطباقه. 

فلم يعد ((يعني: أصحاب الحديث والآثر)) ومن حدا حدوهم بالتحديد. 
ولكنه أصبح يختص بمجموعة من العلماء قد لا يكونون من يشتغل بعلوم 
الحديث ويقفون عندها. بل من اشتغلوا بالكلام والرد على المعتزلة0". 


(۱) السلفية بین أهل ال والامامیة: ص 6۷ -۵۸. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


۲ قال سفر الحولي: 

(إن مصطلح أهل السَنة والجماعة يطلق ویراد به معنیان: 

آ- العنی الاعم: وهو ما يقابل الشيعة فیقال: النتسبون للاسلام قسیان: 
آهل الشنة والشيعة مثل| عنون ابن تيمية ف کتابه نی الرد عل الرافضی 
(منهاج السَنة) وفيه بيِّنَ هذين المعنيين» وصرّح أن ما ذهبت إليه الطوائف 
البتدعة من أهل السّنة بالعنی الأخص. 

وهذا المعنى یدخل فيه كل من سوى الشيعة كالأشاعرةء لا سي) والأشاعرة 
فيم| يتعلق بموضوع الصحابة والخلفاء متفقون مع أهل السّنة» وهي نقطة 
الاتفاق المنهجية الوحيدة. 


ب- المعنى الأخص: وهو ما يقابل المبتدعة وأهل الاهواء وهو الأكثر 
استعمالا وعليه كتب الجرح والتعديل» فإذا قالوا عن الرجل أنه صاحب 
م آو کان شنا آو من آهل الةو ت رها فالراد آنه لیس من احدی 
الطوائف البدعية كالخوارج والعتزلة والشيعة» ولیس صاحب کلام وهوی. 


وهذا العنی لا یدخل فيه الاشاعرة أبداء بل هم خارجون عنه وقد نص 
الامام أحمد وابن الديني على أن من خاض في شيء من علم الکلام لا یعتبر 
من أهل السُنة وان آصاب بکلامه السنة حتی يدع الجدل ویسلم للنصوصء 
فلم يشترطوا موافقة السّنة فحسب بل التلقي والاستمداد منهاء فمن تلقی 
من السُنة فهو من آهلها وان أخطأء ومن تلقی من غيرها فقد أخطأً وان 
وافقها في النتيجة؛ الأشاعرة تلقوا واستمدوا من غير السّنة ولم يوافقوها في 


59 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
النتائج فكيف يكون من آهلها)(. 


(معنى أهل السّنة: أهل الشیء هم أخص الناس به يقال في اللغة: آهل 
الرجل: أخص الناس به وأهل البيت سكانه» وأهل الإسلام من يدين به 

فمعنى أهل السّئة؛ أي: أخص الناس بها وأكثرهم تمسكا بها واتباع الها 
قولا وعملا واعتقادا. 

العنی الأول: 

معنی عام يدخل فيه جميع النتسبین إلى الإسلام عدی الرافضة؛ فیقال: هذا 
رافضي» وهذا شني» وهذا هو اصطلاح العامة؛ لان الرافضة هم المشهورون 
عندهم بمخالفة السّئْة فجمهور العامة لا تعرف ضد السَّني إلا الرافضي؛ 
فإذا قال آحدهم: آنا سني فإن|؛ معناه: لست رافضيًا وقد ورد عن بعض 
السلف ما يشير إلى هذا المعنى فقد قيل لسفيان الشوري: يا آبا عبد الله! وما 
موافقة الشنة؟ قال: تقدمة الشيخين آي بكر وعمر فالستى عنده من قدمها 
على غيرهما في الخلافة والفضلء ومن لم يقدمها فليس بسّني» ولم يؤخرهما 
عن مرتبته إلا الرافضة. 


.۷ منهاج الأشاعرة في العقيدة: ص‎ )١( 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


العنی الثاني: 

معنی آخص وآضیق من العنی العام ویراد به أهل السّئْة الحضة 
الخالصة من البدع» ويخرج به ساثر أهل الاهواء والبدع كالخوارج وا حهمية 
والمرجئة» والشيعة وغیرهم من أهل البدع. 

يبين ابن تيمية معنی لفظ ((أهل السّئة)) فیقول: فلفظ ((أهل السنة)) 
يراد به من أثبت خلافة الثلاثة» فيدخل في ذلك -أي: في لفظ أهل السنة- 
جميع الطوائف إلا الرافضة وقد يراد به: أهل الحديث والسّنة المحضة؛ فلا 
يدخل فيه إلا من يثبت الصفات لله تعالى ویقول: (القرآن غير خلوق. وأن 
الله يرى في الااخرة» ويثبت القدر» وغير ذلك من الأمور المعروفة عند أهل 
اخدیت والشنة): 

ومن خالف شیتا من ذلك عد من أصحاب البدع» وم يكن سنياء بذا 
حكم إمام أهل السَّنْة دون منازع الامام أحمد بن حنبل؛ حيث قال في مقدمة 
كتاب ((السّنئة)): (هذه مذاهب أهل العلم وأصحاب الاث وأهل السنة 
المتمسكين بعروتها المعروفين بها القتدي بهم فيها من لدن أصحاب النبي 
(صل الله عليه [واله] وسلم) إلى يومنا هذاء وأدركت عليها من علماء الحجاز 
والشام وغيرهما عليها فمن خالف شيا من هذه المذاهب أو طعن فيها أو 
عاب قائلها؛ فهو خالف مبتدع وخارج عن الجماعة زايل عن منهج السنة 
دما 


(۱) وسطية آهل السنة بين الفرق: ج۱ ص ۰ ۵؛ انظر: منهاج الستةج اص ٤۸٤ - ٤٤٤‏ (ط. 
جامعة الامام بتحقیق د. محمد رشاد سال). 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
V٤ 1‏ 
#0 ف ص 
٤‏ - قال ابن عثيمين» وقد سأله السائل: 


(هناك من ينكر استعمال مصطلح أهل السْنة والجماعة» ويقول: نقول: 
السلفيين أو السلف؛ لأن في ذلك إدخالا للأشاعرة والماتريدية في هذا المصطلح؟ 


فقال: من الخطأ أن ندخل أهل البدع مها كانت بدعتهم في الاسم الطلق 
ل أهل السّنة والجماعة» فان أهل السّنة والجماعة لا يدخل فيهم من خالف 
السلف فيم| هم عليه» وفيم| خالفهم فيه» فمثلا: إذا كان هذا الرجل ينكر من 
صفات الله وأسمائه ماینکره فهو ليس من أهل السّئة والجماعة فيما أنكره؛ 
وإن كان منهم في أمور أخرى؛ لأن أهل السّئة والجماعة يرون أن الانسان قد 
يجتمع فيه بدعة وسّنة» كفر أصغر وإيمان» فهذا الرجل الذي خالف السلف 
في صفات الله نقول: هو ليس من أهل السنة والجماعة في صفات الله» وإن كان 
منهم في أعمال أخرى. كالمسائل الفقهية مثلاء فنحن نمنع أصلا أن يكون 
صاحب بدعة من أهل السّئة في بدعته» وحينكذ نسلم من هذا الإشكال 
الذي أدى إلى تضارب آراء العلماء. 


فالذي نرى أن أهل البدع في بدعهم ليسوا من أهل السنة والجماعة؛ لأن 
هذه البدعة ليس عليها أهل السّئة والجماعة وكيف يكون من أهل السنة 
والجماعة وهو خالف هم؟!! السائل: وهل مصطلح أهل السّئة والجماعة 
يستعمل للسلفيين أم لا؟ الجواب: أبداء لا حاجة لذلك؛ لأن أهل السنة 
والجماعة حقيقة هم من كانوا على ما كان عليه الرسول صل الله عليه [واله] 
وسلم وآصحابه ولهذا فسر النبي صل الله عليه [واله] وسلم الفرقة الناجية 
بأهم من كانوا على مثل ما كان عليه هو وأصحابه. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها ê‏ 
ور 
السائل: -كمثال- نجعل النووي وابن حجر من غير آهل السنة والجماعة؟ 
الشیخ: فيم| یذهبان إليه في الأسماء والصفات ليسا من أهل السّئة والجماعة. 
السائل: بالإطلاق ليسا من أهل السّنة والجماعة؟ الشيخ: لا نطلق» ولهذا 
آنا قلت لك: إن من خالف السلف في صفات الله لا يعطى الاسم المطلق بأنه 
من أهل السنة والجماعة» بل يقيد يقال: هو من أهل السّئة والجماعة في طريقته 
الفقهية مثلاء آما في طريقته البدعية فليس من أهل السْنة والجماعة)2"0. 
ثانيًا: اضطراب المفهوم ومناقضته للحقيقة الشرعية: 


من الواضح أن هناك أراء مختلفة في بيان مصطلح أهل السّنة والجماعة» بل 
من الواضح جداً التطرف الفكري في بعض هذه الأقوال» کقوشم في معنى 
السته: (معنى عام يدخل فيه جميع النتسبین إلى الإسلام عدى الرافضة)!! 
والرافضة يشهدون الشهادتين ویودون الفرائض الخمسة ويحجون ويصومون 
ويزكون ويخمسون؛ لكنهم یمتازون عن بقية المسلمين في التولي والتبري؛ 
فهم يوالون عترة النبي (صل الله عليه واله) ویرئون من ظلمهم. 

وكقول ابن عثيمين في إخراجه الحافظين النووي وابن حجر من أهل 
السنة والجماعة وأنهم هل بدعة حاولا دفع هذا التطرف الفكري والمغالطة 
في الفهوم فجعلها سنتان في الفقه والعقيدة» وحصره المجسمة -والعياذ بالله- 
في آنبم أهل السّنة والجماعة» وأن الفرقة الناجية هم من كانوا على مثل ما 
كان عليه [صل الله عليه وآله] هو وأصحابه. 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
وني هذا المفهوم تقع المشكلةء وذلك أن جميع المسلمين يرجعون الى سنة 
النبى (صل الله عليه وآله) بمقتضى النسبة» أي نسبة السنة إليه (صل الله عليه 


هل كان أصحابه على منهاجه وطريقته وهدیّه أم أنهم "اجتهدوا" -کا 
يزعمون- في شتته؟!۰ فمنهم من أصاب ومنهم من أخطأ فنال كل منهم 
آجره القاتل والمقتول!! بل فيهم من جاهر بمعصية الله ورسوله (صل الله 
عليه واله)» بل بد السنة النبوية وأحدث فيها وأبتدع -كما يروي البخاري: 
ومسلم» وأحمد- وما الدراسة التي بين أيدينا إلا أنموذجاً مماوقع من الظلم 
للشريعة وبضعة النبوة فاطمة (عليها السلام). 

إلا أن إقرار ابن تيمية بأن أهل السئة "من أثبت خلافة أبي بكر وعمر وعثمان 
وفضلهم على سائر الصحابة" فهو الأمر الجامع الذي دار في فلكه معنى الجاعة» 
ليكون بإزاء من آثبت خلافة أمير المؤمنين الإمام علي (عليه السلام) وفضله 
على سائر الصحابة» ورفض خلافة أبي بكر وبيعته عِبْرَ السقيفة» ورفض خلافة 
عمر بوصية أبي بكر أليه فخلفه من بعده ورفض خلافة عثمان المشروطة على 
نة الشيخين» ولذا وسمهم ابن تيمية بالرافضة» ولأجل ذلك عنون منهاجه 
-الاموي- في الرد على العلامة الفقيه ابن المطهر ال حلي (عليه الرحمة والرضوان) 
فوَسَعَهٌ بالرافضی» لكونه دان الله بحب الإمام علي ومشايعته فقها وعقيدة 
ورفض بيعة أبي بكر هذه البيعة التي وصفها صاحبه عمر بن الخطاب بأنها 
كانت "فلتة"» "ولکن الله وقى شرها". كا أخرجه البخاري”". 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


وعليه: 


. 


لإ يكن المصطلح إلا للتميز بين من أتبع أهل البيت (عليهم السلام) وتشيع 
شم ووالاهم فقها وعقيدة» وبين من أتبع أبي وبكر وعمر وعثمان وتشيع 
شم واتبع سنتها فقها وعقيدة» فكان الخلفاء من بني أمية وبني العباس 
وأئمة المذاهب الفقهية والمدارس العقدية تبعالماء فسارت سْنة الشيخين 
بموازاة تة النبي (صل الله عليه وآله)؛ بل غلبت على السْنة النبوية» ومنها 
صلاة التراويح» والطلاق البدعي» وتسنيم القبور ".۰ وترك الجهر بالبسملق 
والتختم بالیمین» وغیرها من السنن النبوية التي ترکها آهل ال وفیها 
یقول ابن تيمية في منهاجه: 

"ومن هنا ذهب من ذهب من الفقهاء إلى ترك بعض الستحبات. إذا صار 
شعارا هم فإنه وإن لم يترك واجبا لذلك لكن في إظهار ذلك مشابهة هم فلا 
يتميز السني من الرافضی» ومصلحة التمییز عنهم لأجل هجرانهم وخالفتهم 
أعظم من مصلحة ذلك المستحب") 2. 

ولعل أيرادنا للشواهد يخرجنا عن منهاج الدراسة وعنوانهاء فيكفي في ذاك 
قتل أهل دمشق للحافظ النسائي رفسا بالأرجل لتصنيفه كتاب خصائص 
الإمام علي (عليه السلام)» وما لقيه الأعمش" من الحرب لروايته حديثا في 


(۱) فتح العزيز ج5 ص5 ۲۲. 

(۲) منهاج الستة: ۲ ص57 .١‏ 

(۳) ترجم له الذهبي» قائلًا: (سليان بن مهران» ع. الأعمش الإمام آبو محمد الأسدي 
مولاهم الكاهلي الكوني الحافظ المقرئ أحد الأئمة الأعلام. 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
V۸‏ 
الامام علي (عليه السلام)؛ فقد لاقى من معاصريه من آهل السنة والجماعة 


يقال ولد بقرية من عمل طبرستان يقال لما أمه» وذلك في سنَة إحدى وستين» وقد رأى 
أنس بن مالك ورآه يصلي ول يثبت أنه سمع منه مع أن أنساً لما توفي كان للأعمش نيف 
وثلاثون سنة» وكان يمكنه السیاع من جماعة من الصحابة. 

وقد روى عن عبد الله بن أب أوفى وأبي وائل وزيد بن وهب وأبي عمرو الشيباني وخثيمة بن 
عبد الرحمن وإبراهيم النخعي وجاهد وأبي صالح وسال بن أبي الجعد وأبي حازم الأشجعي 
والشعبي وهلال بن يساف ويحيى بن وثاب وأبي الضحى وسعيد بن جبير وخلق كثير 
من كبار التابعين. 

حدث عنه آمم لا يحصون منهم الحكم بن عتيبة وأبو إسحاق السبيعي وهما من شيوخه 
وشعبة) والسفيانان وجرير وشعبة والسفيانان وجرير بن حازم وجرير بن عبد الحميد 
وزائدة وأبو معاوية ووكيع وحفص بن غياث وأبو أسامة وعبد الله بن موسى وجعفر بن 
عون والخريبي وابن المبارك وابن نمير وعبد الحميد ال حماني وعبد الواحد بن زياد وعلي 
بن مسهر وعيسى بن يونس ومحمد بن بشر وابن فضيل ويحيى القطان ويحيى بن عيسى 
الرملي ويعلى بن عبيد وأبو نعيم. 

قال ابن المديني: له نحو من ألف وثلاثائة حديث. 

وقال ابن عبينة: كان الأعمش أقرأهم لكتاب الله وأحفظهم للحديث وأعلمهم بالفرائض. 

وقال أبو حفص الفلاس: كان يسمى المصحف من صدقه. 

وقال يحيى القطان: هو علامة الإسلام. 

وقال وكيع: بقي الأعمش قريباً من سبعين سن لم تفته التكبيرة الأولى. 

وقال الخريبي: ما خلف الأعمش أعبد منه» وكان رضي الله عنه صاحب سنة. 

وقد قرأ الأعمش القرآن على يحبى بن وثاب عن قراءته على أصحاب ابن وسعود. 

قرأ عليه جماعة منهم حمزة الزيات. 

وكان مع جلالته في العلم والفضل صاحب ملح ومزاح» قيل إنه جاءه أصحاب الحديث يوما 
فخرج فقال: لولا آن في منزلي من هو أبغض إلي منكم ما خرجت إليكم. رواها وكيع عنه. 

وقد سأله داود الحائك: ما تقول يا أبا محمد ني الصلاة خلف الحائك فقال: لا بأس بها على 
غير وضوء قيل في شهادة الحائك قال: تقبل مع عدلين. 

قال ابن عيينة: سبق الأعمش أصحابه بخصال: كان آقرآهم لکتاب الله وأحفظهم للحديث 


وأعلمهم بالفرائض. 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


حربا مستعرة!! وذلك أنه حدّث الناس بقول الامام علي عليه السلام: "آنا 
قسیم النار". 

والعلة في هذه | حرب یکشفها عیسی بن يونس فیقول: 

(مارآیت الاعمش خضع الا مرّة واحدة» فانه حدثنا بهذا احدیث قال 
علي [عليه السلام]: 


فبلغ ذلك أهل السنة فجاؤوا أليه فقالوا: أتحدث بأحاديث تقوي بها 
الرافضة والزيدية والشیعة؟ 


فقال: سمعته فحدئت به. 
فقالوا: فكل شيء سمعته تحدث به؟! قال: فرأيته خضع ذلك البو 


والإقصاء لثقل النبى (صل الله عليه واله) الأصغر في أمته» ونبذ آمره (صلى 
الله عليه واله) فيهم» وكأهم صمّوا وعمّوا عن قوله: 


۳۹ 


وقال أحمد بن عبد الله العجل: كان ثقة ثبتا كان حدث الكوفة في زمانه» ویقال: ظهر له آربعة 
آلاف حدیث» ‏ يكن له کتاب وکان بقرا الراك رأساً فيه وکان فصیحاً وکان آبوه مهران 
من سبي الدیلم. قال وکان الأعمش عسراً سيئ الخلق وکان لا يلحن حرفا وكان عالماً 
بالفرائض. قال وكان فيه تشيع. كذا قال» ولیس هذا بصحيح عنه بلى» كان صاحب 
سُنة). (تاريخ الإسلام: ج9 ص77١1717-1).‏ 

(۱) ضعفاء العقيل: ج۳ ص5١‏ 5؛ لسان الميزان لابن حجر: ج۳ ص57 ۲. 


1 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
6# لا 0 
" آلا أببا الناس فان آنا بشر يوشك أن يأق رسول ري فأجیب. وآنا تارك 

فيكم ثقلين, آوض) كتاب الله فيه المدى والنور. فخذوا بكتاب الله واستمسكوا 
به" فحث على کتاب الله ورَّعَبَ فيه» ثم قال: "وأهل بيتي. أذك ركم الله في 
آهل بيتي, أذك ركم الله في آهل بيتيء آذك ركم الله في آهل بيتي". 

وقد حاول الحافظ النووي التستر على هذا المنهج الذي أتبعه أهل السّنة في 
التحامل على الشيعة واتخاذه شعارا في ترك الواجبات والسنن النبوية فيقول: 
(ورد الجمهور على ابن أبي هريرة في دعواه أن التسنيم أفضل لكون التسطيح 
شعار الرافضة. فلا يضر موافقة الرافضي لنا في ذلك ولو كانت موافقتهم لنا 
سببا لترك ماوافقوافیه لتركنا واجبات وسننا كثيرة)0". 

بل إن الحقيقة الثابتة: أن أهل السّئّة والجماعة تركوا تة النبي (صل الله عليه 
واله) من مقدمات العبادات الى خواتيم المعاملات» ومن التوحيد فليس كمثله 
شيء الى سقي الناس بيد علي (عليه السلام) على الحوض في العاد» وذلك 
لموافقتها الرافضةء وليس الرافضة من تركوا السّنْة النبوية ليقول النووي: 

(فلا يضر موافقة الرافضي لنا في ذلك) وكأنهم هم أهل السّنة وليس 
الرافضتة. وكأن التهمة يوجهها النووي الى الرافضة في ترك العمل بسنة 
رسول الله (صل الله عليه واله) وليس أسلافه ومشايخه ومن أخذ عنهم؛ 
وقد آثبتت النصوص ترکهم العمل بالشنة الثبوية لتمسك الرافضة بهاء بل 
وقتل من عمل بها من آئمتهم كالحافظ النسائي وغبره؛ وقد بسطنا القول 


۰.۱۲۳ صحیح مسلم باب: من فضائل علي (علیه السلام): جلا ص‎ )١( 
.۲ الجموع: ج٠ ص۱۹‎ )۲( 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


فيهاني بحثنا الوسوم ب: (حاكمية الأنساق الثقافية في تعامل آعلام آهل 
السّنَّهَ والجماعة مع الرواة والحديث وأثاره في بث الكراهية وازدراء مذهب 
أهل البيت (عليهم السلام). 


ع 


اذن: 


إن القول» بأن معنى أهل السنَة: هم التمسکون بسْتة النبي (صل الله عليه واله 
وسلم)» هو حض آفتراء على سنة رسول الله (صلى الله عليه واله) وشريعته» فقد 
اشتکت السْنة ال صاحبها وآنت ما الي علیها وغ وبدل فیهاه وحسبك منه 
ما آخرجه البخاري عن شکوی النبي (صل الله عليه وآله) في| أحدثه بعض 
آصحابه وبدلوا في شنته وشريعته» وأنهم "لم یزالوا مرتدین على آعاقبهم منذ 
فارقتهم””". وآن منهم من يساق ال الناره فیقول النبي (صل الله عليه واله)؛ 
وهو ينظر أليهم متعجباً - واللفظ لسلم النيسابوري-: 


"يارب هؤلاء من أصحابي؟ فيجيبني ملك فيقول: وهل تدري ما أحدثوا 
بعدك؟! فيرد (صل الله عليه واله) قائلا: سحقا سحقا لمن بدل بعدی ۳۲ . 


0 
1 


ومن ثم: فإن القول بارتداد بعض الصحابة» وأتبم أحدثوا وبدلوا في شنته 
وشریعته (صل الله عليه وآله) لیس من آقوال الرافضة» كا يتهمهم ابن 
تيمية وأشياخه ومن تقلدهم؛ بل هو ما آخرجه البخاري» ومسلم وأحمد. 


(۲) صحيح مسلم» باب: استحباب إطالة الغرة والتحجيل: ج۱ ص 0 
(۳) صحيح البخاري» كتاب الفتن: ج۸ ص ۸۷؛ صحيح مسلم» باب: أثبات الحوض: ج۷ ص 
۲ مسند آهد» حديث أبي مالك: جه ص ۳۳۳. 


۳ الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
۳ 
سس ڪڪ 
وغیرهم من أصحاب الیت و والسانید والصحاح والصتفات والعاجم 
كقير من آصحابه قائلا: 
"فلا آراه مخلص منهم الا مثل همل النعم"(. 
فتب را منهم وما فعلواء وأحدثوا من بعده» فیقول فیهم -واللفظ للبخاري-: 
"كما قال البعد الصالح: 
#وکنت عَلَيْهِمْ شهيدًا ما دنت فه فلا تيب حكنت آنت الرقیب عله 


نت على کل ش ی شهي د ار هم رانک وا تفف رل فاد أت 
ازور الخکیم؟ه [الائد:/ ۳۲۱۱۸-۱۱۷ 


تا و ای تانق أهلهاء وين النجاة وكثير من السلف 

المسألة السادسة: هل المعتزلة من أهل السشنة والجماعة فیصدق علیهم 
المصطلح في حقيقته الشرعیة؟ 
أولا: نشأتهم وعلاقتهم بعلم الکلام. 

تعود نشأة العتزلة وظهورهم فيم بين الدارس الفكرية والعقدية في 
الإسلام الى واصل بن عطاء وفي مدينة البصرة والذي كان تلمیذا للحسن 
البصريء ثم تتلمذ على يديه عمرو بن عبيد فزاد على آراء ابن عطاء مسائلا 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنواری الدراسة ومفهومها 


في القدر واجتمع له طلابه ومن تأثر به فعرفوا بالقدرية» وقد خالف بذلك 
راي الحسن البصري وآفکاره فطرده من جلسه فاعتزلهم واصل بن عطاء 
وطلابه فسموا بالعتزلة للتفریق بینهم. 

قال الشهرستاني في ملله: 

(وأما الاختلافات في الأصول فحدئت في آخر يام الصحابة» بدعة معبد 
الجهنيء وغیلان الدمشقي» ویونس الأسواري في القول بالقدر وآنکار 
إضافة الخير والشر إلى القدرء ونسح على منواشم واصل بن عطاء الغزال؛ 
وکان تلمیذ الحسن البصري وتلمذ له عمرو بن عبید. وزاد عليه في مسائل 
القدر وکان عمرو من دعاة يزيد الناقص آیام بنی أمية» ثم وال النصور 
وقال بامامته» ومدحه النصور یوما فقال: 

نشرت اب للناس فلقط وا غير عمرو بن عبيد» والوعیدیه من اخوارج 
والمرجئة من الجبرية والقدرية ابتدؤوا بدعتهم في زمان احسن واعتزل 
واصل عنهم وعن آستاذه بالقول منه بالنزلة بين النزلتین فسمی هو 
وأصحابه معتزلة» وقد تلمذ له زید بن على واحذ الأصول فلذلك صارت 
الزيدية كلهم معتزلة» ومن رفض زید بن على لأنه خالف مذهب آبائه في 
الأصول وف التبري والتولي وهم أهل الکوفة وکانوا جماعة سموا رافضة 

ثم طالع بعد ذلك شیوخ العتزلة کتب الفلاسفة حين نشرت آیام المأمون 
فخلطت مناهجها بمناهج الکلام وآفردتها فنا من فنون العلم وسمتها باسم 
الکلام آما لان اظهر مسالة تکلموا فیها وتقاتلوا عليها هي مسالة الکلام 
فسمی النوع باسمها وآما لقابلتهم الفلاسفة في تسمیتهم فنا من فنون علمهم 


۳ الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
بالنطق والنطق والكلام مترادفان)۲. 
ثانیا: تشعب آرانهم ومعتقداتهم فتفرقوا الى فرق عدة. 
فرقة» وهي على النحو الاي: 

قال طاهر بن محمد الاسفرایینی آبو الظفر (التونی: 1۷۱ ه): 

(عشرون: منهم القدرية المعتزلة كل فريق منهم يكفر سائرهم» وهم 
الواصلية» والحذلية» والعمروية» والنظامية» والأسوارية» والمعمرية» والإسكافية» 
والجعفرية» والبشرية» والمردارية» والهشامية» والثامية» واحاحظيتة والخابطية» 
وا‌اریة» والخياطية» والشحامية» وأصحاب صالح قبة» والمؤنسية» والكعبية» 
والجبائية» والبهشمية» وفرقتان من هذه الجملة لا یعدان من فرق الإسلام وهما 
الخابطية والحمارية). 


وقال عبد القاهر البغدادي (579ه) في نشأة الجبائية» التى تنسب الى 
القاضي آي علي الجبائي: 


(هولاء آتباع آي على الجبائى الذي آهوی أهل خوزستان وكانت المعتزلة 
البصرية في زمانه على مذهبه ثم انتقلوا بعده إلى مذهب آبنه أبي هاشم). 


)١(‏ الملل والتحل: ج۱ ص۳۰. 

(۲) التبصير في الدين وقییز الفرقة الناجية عن الفرق امالکین: ص٤۲‏ الطبعة: الأولى» ۱۰۳ 
ه - ۱۹۸۳ الناشر: عام الکتب - لبنان. 

(۳) الفرق بين الفرق: ص ۰۱۷۰ 


البحث الثاني : معاني مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها 57 


أقول: 


ولم یقتصر فكر القاضي أبي علي الجبائي على آهل خوزستان» وكذا فکر 
قاضي القضاة الأسد آبادي بل على أهل السّنة والجماعة فقد آنضم ال 
جماعة هضم بضعة النبوة (عليها السلام) بمدعاه في مطالبتها (عليها السلام) 
بالارث قبل الل استنصاراً لامامهم أن بکر» ومن ثم فعقیدتهم واد 
وهو ماستتناوله فيما يلي. 
ثالشا: ان الحقيقة الشرعية لصطاح أهل الشنة والجماعة تقتضي أن العتزلة 
منهم. 

تناولنا في المسألة السابقة معنی مصطلح أهل السّئة والجماعة ومفهومه. 
وبيان اختلاف المفهوم عند أعلام أهل السّنة والجماعة أنفسهم» فنتج عنه 
الخالفة للحقيقة الشرعية لهذا المصطلح» وذلك أن الحقيقة الشرعية مرتكزة 
على التمسك بقول النبي (صل الله عليه واله) وفعله وتقريرة» بل مطلق 
سيرته» فهي حجة تأخذ بأعناق من نطق الشهادتين. 

ثم ألحقت بها مسألتان الآولى قاها بها الشيعة الإمامية: وهي قول أئمة 
آهل البيت (عليهم السلام) وفعلهم وتقریرهم» لما تضافر وتواتر من 
نصوص نبوية في ذلك» ومن ثم فالمرجع لذلك هو قوله (صل الله عليه 
وآله) وفعله وتقريره. 

والثانية: قافا جمهور المسلمين» وهي قول الصحابي وفعله وتقريه لاسيا 
بي بكر وعمر فعرفت بسَتَّة الشيخين» فأدخلت بذلك في معنى السنة. 


5 الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 

وأما الآراء والأفكار والفتاوى في الأصول والفروع فهي إماله مبنى في 
الم بمعناها عند الامامية أو عند جهور السلمین واٍما ما لیس لهدميتى 
فیکون ناتج عن مخاض الأفكار والفهم للقائل بها. 


وعلبه: 


فأن الحقيقة الشرعية للمصطلح تقتضی أن یکون المعتزلة» بل وجیع الفرق 
الاسلامية ما عدا الشيعة الامامية هم من رحم أهل السّنة والجماعة» وذلك 
أن الجامع هذه الفرق هو القول بأفضلية أبي بكر وعمر على سائر الصحابة» 
فهم (أهل الجماعة) اللذين أجمعوا على القول بالتفضيل وإمضاء خلافتهم| 
على الأمة» وليس (أهل السّنَة النبوية)» نعم هم بلا ریب ولا شك (أهل 
OE‏ 

وقد أقرٌ العتزلة بانهم من أهل السّنة والجماعة» وجاهروا بذلك للملأمن 
آهل جلدتهم والمحشورون يوم القيامة معهم» وعلى التمسك بسنة الشيخين 
والتعبد بهاء وفي بيان معنى السنة وحقيقتها عندهم» فقد قالوا: 

(" ومعنی السنة إذا آضیفت إليه (صل الله عليه [واله] وسلم)؛ هو ما آمر 
ليدام عليه» أو فعله ليدام الاقتداء به» فیا هذا حاله يعد شُنة الرسول (صلى 
الله عليه [واله] وسلم)؛ وإنما یقع هذا الاسم على ما ثبت أنه قاله أو فعله» 
فآما ما ينقل من أخبار الآحاد فان صح فيه شروط القبول» يقال فيه: أنه 
نة على وجه التعارف؛ لانا إذا م نعلم ذلك القول أو ذلك الفعل فالقول 
بانه سَئْة يقبح؛ لأنا لا نأمن أن نکون كاذبين في ذلك» وعلى هذا الوجه لا 


البحث الثانی : معانی مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها 

ا 7 
جوز في العقل أن يقول في خبر الواحد» قال رسول الله (صل الله عليه [واله] 
وسلم) قطعا؛ وان يجوز أن يقال: روي عنه (صلى الله عليه [واله] وسلم")”". 


من هنا: 


نجد رموز العتزلة لم يخرجوا عن الحقيقية الشرعية لمصطلح أهل السنة 
والجماعة فهم على اختلافاتهم الكبيرة في علم الكلام ومباحثه في الأصول 
لاسي في التوحيد والعدل والامامة» إلا همم لم يشذوا طرفة عين عن أهل 
السنة والجماعة والتعبد بسّئة الشيخين» فضلا عن الاعتقاد بإمامتهم| وخلافتهم| 
وتفضیله| على الآمة بعد رسول الله (صل الله عليه واله)» ومنه أجماعهم مع 
أعلام أهل السّئة والجماعة على هضم بضعة النبوة وصفوة الرسالة فاطمة 
(صلوات الله عليها وعلى أبيها وبعلها وبنيها). وهو عينة هذه الدراسة التي 
بين أيديناء والله المسدد للصواب. 


)١(‏ وسطية أهل السّنة بين الفرق-رسالة دكتوراه- للطالب: محمد باكريم محمد باعبد الله 
الطبعة: الأولى 415 ١ه‏ - 1145١م,‏ الناشر: دار الراية للنشر والتوزيع. 


مشكلة الدراسة وهدفها و حقولها العرفية 
ومناهج البحث 

المسألة الاولی: مشكلة الدراسة والخاية منها وهدفها. 
أولا: مشكلة الدراسة. 

إا موقف أعلام هل ا ر اها ما شسجر بین بضعة النبوة فاطمة 
(علیها السلام) وآي بكر في الحقول المعرفية التعددة كاللغة» والفقه 
والحديث,. والسيرة؛ يقدم کاشفية دقيقة عن انقیاد أهل السّئة والجماعة الى 
سنه الشيخين ومنظومة الخلافة السياسية منذ وفاة رسول الله (صل الله عليه 
وآله) والى يومنا هذاء وأن أي تعارض لسَنة الشيخين مع القرآن والسنة النبوية 
واللغة والسيرة يتم إنكاره أو تأويله أو الطعن فیه وذلك لحاكمية الموروث 
الثقافي والعقدي لسّنة الشيخين وما آثبتته أنساق الخلافة الأموية والعباسية 
فاصبح منظومة فكرية مستقلة لا تتسق مع منظومة القران والعترة النبوية. 

ومن ثم: تسعی الدراسة وَعِبْرَ حقل علم الكلام الى اظهار تضافر أعلام 
هذا الحقل المعرفي على هضم فاطمة (عليها السلام)» عبر مدعى شيخ 
المعتزلة ورئيس علم الكلام فيها ومؤسس الفرقة الجبائية القاضي أبو علي 
الخبافى (المشوق ةة ۳۰۳ه-)» وتبعه فى ذلك قاضی القضاة عبد احبار 
الأسد آبادي (ت۱5 4 ه)» وابن أبي الحديد المعتزلي (ت 1۵1 ه) بأنها (علیها 


/ 
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الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 


السلام) طالبت في بدو آمرها بالارث فلا ردها آبو بكر بحدیث (لانوّرث)؛ 
آدعت بأن النبي (صل الله عليه واله) قد نحلها فدك فسقط بذلك دعوی 
النحل والارث. وقد تصدی العلمان اهمامان الشریفان» الرتضی علم اشدی؛ 
وحبیب الله الخوئي (علیه| رحمة الله ورضوانه) في الرد على هذا الدعی 
ومرتکزاته» وقد من الله علينا بفضله وفضل رسوله (صل الله عليه واله) 
بتتبع هذه الشبهة ونقضها وإكمال ما سبقاني آليه الشريفان من أبناء البضعة 
النبوية فاطمة (عليها السلام)» فلله الحمد على فضله وفضل رسوله (صلى 
الله عليه واله). 


ثانيًا: هدف الدراسة. 

تکمن غاية الدراسة وهدفها ضمن مجموعة من النقاط وهي على النحو الاي: 

١‏ إن وظيفة الباحث والدارس اليوم هو أعادة قراءة الموروث الاسلامي 
ضمن منظومة التحليل العلمي والمعرفي المرتكزة على القراءة المتأنية والمنصفة 
دون الخروج عن ثوابت القرآن والعترة النبوية (عليهم السلام) وما الثقلان 
اللذان آمر رسول الله (صل الله عليه واله وسلم) بالتمسك مب لضان عدم 
الانحراف غن ان 

۲ الاثراء العرفی في کشف الحقائق العلمية وآثره في تصحیح الوروث 
الثقاني والفکري. 

۳ التأصيل لنهج الزواجة العرفية والبينية بغية الخروج بنتائج متجدده 
للعلوم الانسانية. 


البحث الثالث : مشككلة الدراسة وهدفها وحقوها العرفية ومناهج الببحث 
لااا رل 
6 حاولة تصحیح مسار الأنساق الثقافية المكبلة للرؤية العلمية الرتکزة 
على تحرر الذهن من الأضغان وازدراء الأديان فا زال الکثبر من السلمین 
وبفعل هذه الانساق الثقافية یزدرژون مذهب آهل البيت (علیهم السلام) 
ومن سار بهديهم فکیف ببقية الأديان والذاهب والفرق والثقافات العالية. 
.٥‏ إن عينة الدراسة -التي بين آیدینا- وغيرهاء ما وفقنا الله تعالى لكتابته» 
لا تستهدف أي شخص بذاته وانا الحقيقة ومقدماتها ونتائجها وان كانت 
مريرة عل الآخر. 
وقد اعتمدت في هذا المنهج على هدي أمير المؤمنين الإمام علي (عليه 
الصلاة والسلام) حینا توجه أليه الحرث بن حوط الليشي قائلا: 
(آتری أن طلحة والزبير» وعائشة اجتمعوا على باطل؟ فقال على (عليه 
السلام): يا حار أنت ملبوس عليك إن الحق والباطل لا يعرفان بأقدار الرجال؛ 
وباعال الظن» أعرف الحق تعرف آهله» واعرف الباطل تعرف أهله). 
المسألة الثانية: الحقول المعرفية للدراسة. 
استلزمت الدراسة الولوج الى حقول معرفية ومناهل علمية عدة» وهي 
على النحو الآتي: 
الحديث الشريفه. والتفسيرء والسيرة النبوية والتاريخ الاسلامي وعلم 


الکلام والعقيدة» والتراجم وغيرهاء كما سمير بيانه آثناء الدراسة. 


(۱) آنساب الأشراف للبلاذري: ج۲ ص؛ ۲۷ البيان والتبين للجاحظ: ص۱٩4؛‏ تاريخ 
اليعقوبي: ج۲ ص ۲۱۰. 


الفصل الأول : معنی مصطلحات الدراسة وحقوها العرفية 
سك 
المسألة الثالثة: مناهج البحث العنمدة في الدراسة. 


اعتمدت في هذه الدراسة على ثلاثة مناهج بحثية» وهي: المنهج الاستقراتي» 
والمنهج الوصفيء والمنهج التحليلي وذلك لدراسة المعطيات التاريخية: 
والروائية» والعقدية» والثقافية» عبر استنطاق النصوص. والأحداث» 
والمظاهر والبواطن للمواقف بغية الوصول لى نتائج وكشوفات معرفية 
جديدة تسهم في إصلاح الانسان والجتمع والرجوع به الى هويته القرآنية 
والنبوية والتمسك بالثقلين كتاب الله وعترته أهل بيته (عليهم السلام). 

فلم ولن يضل من تمسك مها حتى يردا على رسول الله (صل الله عليه واله 
وسلم) عند الحوض؛ عهد معهود من الله لنبيه الصطفی (صل الله عليه وآله 
وسلم) ومن أبى وأعرض عن ذلك فلن يضر الله عز وجل. 

قال تعالى: وال مُوسَى إن مروا شوش في الْأَرْضِ جمیغا إن الله 
ا ل 


ا یلا ال امن ریس اه لیات ذ فرّدوا وا يت رفي ام م ولو انا 
اا رد وَإنَا لفی شلک مسا تَدْهُويكًا له مُریب؟» [إبراهيم: ۹-۸]. 


ا لا E‏ 00 الرسالة (عليها 


وال پومنا هذا. 


الفصل الثاني 1 
1 
حاكميت سنت الشيخين على 


000 أملنغيرات 
لا ان ۳ 
/ 


9 اولام 
ق اتتا فت ق اقوال | 
کک 


| امل الستش واطماعش 
e:‏ 
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وط 


يعد حدث السقيفة الحاضنة الخصبة لا وقع في الاسلام من متغیرات في 
الفکر والعقيدة والفقه. لتبلور بعدها ساكب سنة الشیخین عل مفردات 
منطو مه الب E PN‏ 


ابتداء من طلاق مصطلح (أهل السَتة والجماعة) وانتهاءً بتعدد المذاهب 
الفقهية والفرق العقدية والتیارات الفكرية» حتی إذا جتنا الى حاكمية جديدة 
بعد انهيار الخلافة العثمانية» تمثلة بتدویل النظومة الاسلامية الى مالك 
وآمارات ودول وأنظمة وحرکات وأحزاب وجاعات. تستظل جیعها تحت 
مظلة السياسية وتغلیب الصلحة النحصرة في بقاء الملکة أو الدولة أو النظام 
أو الحركة أو احزب وآلية تدعیمها ونشرها وبسطها على الآخر ضمن 
أطر عدةء فكان أطار (الشرعية) هو الغالب عليها وان اختلفت المفاهيم 
والمرجعيات لمصطلح (الشرعية). 

فكان الأصل في منح الافعال والمتغيرات التي حدثت في الإسلام صفة 
(الشرعية) من حاكمية شسّنة الشيخين على أهل السّنة والجماعة لا سيا ما 
شجر بين بضعة النبوة (عليها السلام) وأبي بكر فضصّوب فعله وأن خالف 
القرآن والسّئة واللغة. 


/ 
00 


وله 


ومن ثم: 

حجب المعرفة عن المسلمين وعن أهم فترة زمنية من عمر الاسلام لا سيا 
الخلافة (الراشدة) وما جرى عبرها من إحداث أسست وأصلت لنظومتين 
فکریتین وهما منظومة القرآن والعترة النبوية» ومنظومة سنة الشیخین. فأبعد 
القران بقاعدة أن السّنة تنسخ القران» وترك العنان لسنة الشيخين فأصبح ها 
الحاكمية المطلقة على المنظومة الفكرية والشرعية لأهل السّئْة والجماعة. 

فسار الشيعة الإمامية في أطار المنظومة الأولى» وسار جمهور العامة والجماعة 
في أطار المنظومة الثانية 


فشتان بين قاعدة (أن السنة تنسخ القرآن الکریم)۳ في مرجعيات منظومة 
أهل السّئة والجماعة. 


وبين قاعدة (العرض على القرآن الكريم"" (فما وافق كتاب الله عز وجل 
فخذوه» وما خالف کتاب الله فردوه) ف مرجعيات الشيعة الإمامية. 


(۱) شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين: ج۲ ص ٦‏ ط/ دار ابن الجوزي - السعودية / لسنة 
١ه‏ 

(۲) الشيخ الكافي (رحمة الله) في أول كتاب الكافي؛ خطبة الكتاب: ج۱ ص ۸ قائلًا: ((أعلم 
يا أخي! أنه لا یسع آحد يتميز شيء نما اختلفت الرواية فيه عن العلاء (عليهم السلام) 
برأيه إلا ما أطلقه العالم (عليه السلام) [أي الإمام موسى بن جعفر عليه السلام] بقوله: 
(أعرضوهما على كتاب الله عز وجل...)). 

(©) الکاني: ج١‏ ص 19؛ وانظر في هذه القاعدة: امد بن محمد البرقي (ت 77/5ه) في المحاسن: 
ج١‏ ص 155؛ الحميري القمي (ت ‏ ۳۰) في قرب الإسناد: ص ۹۲؛ الشيخ الصدوق (ت 
١ه)‏ في الأمالي: ص 44 5 وغيرها. 


/ 
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فکان من نتائجه مدعی رموز العتزلة بتقدیم بضعة النبوة وصفوة الرسالة 
الطالبة بالنحل على الارث لیسقطوا بذلك حقها في نحل والارث فتصدا 
هم آبناء البضعة النبوية (علیها السلام)» وهما السیدان الشریفان الشریف 
الرتضی أي القاسم عل بن ا سین الوسوي (۳۵۵ -۳۲ه)؛ والسید حبیب 
الله محمد بن هاشم الوسوي الخوئي (1 ۱۳۲۲-۱۲ ه-). فآوردتبا ثم سالت 
الله من فضله وفضل رسوله (صل الله عليه واله) التوفیق للاسهام فيما آفاده 
فق الانتصار لشريعة جدنا رسول الله (صل العا واله) وأمنا البضعة 
النبوية فاطمة (علیها السلام)» فکان على النحوالاي عبر مباحث هذا 
الفصل ومسائله. 


ي 
هر 
< 


الميحث الأول 
اختلاف العناوين الشرعية في دعاوى البضعة النبوية يبطل 
دعوى حديث (لا نوزث) واذعاء تقديم المطالبة بالارث على النحل 


ما لا ریب فيه أن عائشة كان لما الأثر الكبير في كشف عناصر الخلاف 
والخصومة فيما جر بين أبيها وبضعة النبوة (عليها السلام)؛ وذلك لكونها 
من عايش هذه الأحداث عن كثب؛ فضلا عن موقعها في الوروث الإسلامي 
من كونها زوجة رسول الله (صل الله عليه وآله)» وابنة قطب الرحى فيم| 
جر بين أبيها وفاطمة (عليها السلام)ء وتلاقف البخاري ومسلم وغيرهما 
لحديثهاء فبم تحدّثت» وأي شيء آنکرت. ولأنها تکتمت؟ هذا ما ستتناوله في 
هذا البحث والذي يليه» وهو عل النحو الآتي: 


المسألة الاولی: إن عائشة هي أول من جمع العناوين الشرعية الثلاثة (الإرث. 
والنحل, وسهم ذي القربى) بعد أبيها وتكتمت على أموال رسول الله (ار). 

تكشف الرواية التاريخية التي أخرجها محمد بن إساعيل البخاري”"2, 
ومسلم النیسابوری ف صحيحه])» واحمد ف مسل وغیرهم* عن 
عروة» عن عائشة» محددات اشلاف بين البضعة النبوية (عليها السلام) 


(۱) صحیح البخاري باب: مناقب الهاجرین: ج٤‏ ص ۰۱۲۰ 
(۲) صحیح مسلم باب قول النبي (صل الله عليه وآله وسلم) لا نورّث جه ص ۰۱۳ 
(۳) مسند أحمد: ج۱ ص 5. 
(8) سنن أبي داوود: ج۲ ص۲۳ السقيفة وفدك للجوهري: ص ۱۰۷؛ السنن الکبری» للبيهقي: 
ج ص ۳۰۰. 
4۹۹ 


ووه 


۱ الفصل الثاني :-حاڪمية سُنَّةَ الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
۳1 ۰ 

وأبي بكر في الوارد الالية الثلائة التى كانت لرسول الله (صل الله عليه وآله 
وسلم)» فمنعها أبو بكر عن فاطمة (عليها السلام) بقوله: "لا نورّث". 
الله عليه وآله)» بل تحداشت عن عناوين هذه الموارد بألفاظ ثلافة (أمواله في 
المدينة» وأرض فدك» وسهم ذي القربی): 

وهو ما جاء في قوها: 

(إن فاطمة [عليها السلام] أرسلت إلى أبي بكر تسأله ميراثها من رسول الله 
(صل الله عليه و [وآله] وسلم) وهي حينئذ تطلب ما كان لرسول الله (صلى 
الله عليه وآله وسلم) بالمدينة» وفدك» وما بقي من مس خيبر). 

إن رسول الله -صل الله عليه وآله وسلم- قال: 

"لا نورّث ما تركناه صدقة» انا يأكل آل محمد من هذا المال". 

فأبى أبو بكر أن يدفع إلى فاطمة منها شيئأء فوجدت من ذلك على 
آول من جمع العناوين الشرعية الثلاثة» بعد أبيها فینل شجر بين فاطمة 


.7١١ صحيح البخاري» باب: مناقب الهاجرین: ج4» ص‎ )١( 


المبحث الأول : لختلاف العناوين الشرعية في دعا وى البضعة النبوية يبطل دعوی حديث الا نوريّث) . . . a‏ 
ره 


(عليها السلام) وأبي بکر. 

آي: (إرث النبي (صل الله عليه وآله)» ونحلة فاطمة (علیها السلام)؛ 
وسهم ذي القربی) وعل اختلاف أصولما وأحكامها في عنوان واحد وهو 
الارث؛ وهو ما بدافي قوضا: 

(إن فاطمة -عليها السلام- آرسلت إلى أبي بكر تسأله ميراثها). 

المسألة الثانية: ان أموال رسول الله ربث تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 
١‏ أمواله (صلى الله عليه واله) في المدينة. 

وهو ما كتمت عائشة بيانه والتعريف به» فكان على النحو الآتي: 

-١‏ الحوائط السبعة وتسمى بأرض العوالي» وهي بساتين كانت لمخيريق 
اليهودي» وقد وهبها للنبي (صل الله عليه وآله) بعد أن هده الله للاسلام. 

۲- أرضه (صل الله عليه وآله) من أموال بنى النضيرء وهی مما أفاء الله عليه . 

۳- ثلاثة حصون من أرض خيبر جاءته صلحاء وهي (حصن الكتيبة» 
وقد أخذها بخمس الغنيمة» والوطيح» والسلال» وهما مما آفاء الله عليه» 
صل الله عليه وآله)". 


() السبرة النبوية» لابن هشام: ج۲ ص ۲۲ ؛ الطبقات. لابن سعد: ج۱ ص١‏ ۰ تاريخ 
المدينة» لابن شبة: ج۱ ص ۱۷۳ . 

(۲) الأحكام السلطانية» للاوردي: ص۱۱۹ . 

6) اص س ويا 
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5 - الثلث من أرض وادي القرى» وهو وادٍ بين المدينة والشام» وقد جاءه 
صلحا ها أفاء الله تعالى عليه" . 
- موضع سوق بالمدينة» يقال له: مهروزء أو مهروذ. 
فهذه آموال رسول الله (صل الله عليه وآله) في المدينة التي صادرها أبو 
بكر ومنعها عن فاطمة (عليها السلام)» وهي إرثها. 
۲ أرض فدك. 
وهي نحلة النبي (صل الله عليه وآله) لفاطمة بأمر الله عز شأنه"» وقد 
وفقني الله لإفراد عنوان مستقل عن هذه الظلامة» وسم بعنوان: (مغالطات 
المحدثين والمفسرين في نحلة سيدة نساء العالمين (عليها السلام))”". 
۳ خمس خيبر. 
آما ما آنکرته عانشة وتکتمت علیه. 


فقد كان طْعْمَة فاطمة (عليها السلام) من حصن الكتيبة» ومقدارها: 


(۱) الأحكام السلطانية» للماوردي: ص ۰ ۰۱۷ 

(۲) الكاني للكليني: ج۱ ص 4۳-۵6۲ 0؛ تفسير القرآن للمفید: ص۲۹ ۳؛ المقنعة؛ للمفيد: 
ص۲۸۹ تهذیب الحکام للطوسي: ج٤‏ ص58 ١؛‏ مسند أبي يعلى الموصلي: ج۲ ص٤‏ ۳۳؛ 
فتح القدیر للشوكاني: ص٤‏ ۲۲؛ شواهد التنزیل» للحسكاني: ج١‏ ص/١555-71.‏ 

۱ - کربلاء القدست. 


البحث الأول : لختلاف العنا وین الشرعية فی‌دعا وی البضعة النبوية ببطل دعوی حديث الا نوريث) . . . 


۱- مائتا وسق من التمرء برواية ابن هشام". 

۲- وأما برواية الواقدي فقد خصّها النبي (صل الله عليه وآله وسلم) 
الشعير مائتا وساق”". 

۳- ومن القمح خصّها النبي (صل الله عليه وآله وسلم) بخمسة وثانين 
ی 

فهذه الاموال جاءت فاطمة (علیها السلام) تطالب بها السلطة الحاكمة 
وذلك بعد حبسها ومصادرتها وجعلها من ضمن أمواهاء والدلیل على ذلك: 
هو مطالبة فاطمة (علیها السلام) بهاء فلو لم یصادرها آبو بکر؛ وجبسها 
عن فاطمة (علیها السلام)» بكونها الوريث لرسول الله (صل الله عليه وآله 
وسلم» وصاحبة أرض فدك وسهم ذي القربى» لما جاءت تطالب بحقها 
منه. 
ه ‏ آما آموال رسول الله (صلى الله عليه واله) المعيشية. 

فهي تنقسم إلى عدة آنواع» وهي على النحو الاتي: 

۱- دوابه: من الخيل» والنوق. والاعز والبغلتین والجمار. 


۲- سلاحه: من السیوف والدروع» والأقواسء والقلانس. 


(۱) السيرة النبوية» لابن هشام: ج۳ ص ۰۸۱۳-۸۱۰ 
(۲) الغازي» للواقدي: ج۲ ص ۱۹۲ . 
)۳( السيرة النبوية» لابن هشام: ج۳ ص ۰۸۸۱۳ 
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۳- آثائه: من الفراش والقدور والصحون والأريكة» والسریر» والوسادة 


4. 


؛ - مقتنيات شخصية: كال مرآة» والخضب. والمقصء والمقراضء والمكحل. 

- ملابسه: من القمصان» والعائم» والجبب» ار وغيرها. 

فهذه الآموال إمامنهوبة» أو مخصوبة أو متروكة من قبل السلطة لفاطمة 
(علیها السلام) وهمو ما بسطنا القول فیه في کتابنا انوسوم: (معارضتة 
خدوت لا تو رنف للقران والسه واللشه) ۳ 


المسألة الثالثة: اطلاق اسم جدید وعنوان تشريعي على هذه الآموال. 

إن ادف من اطلاق اسم جدید على هذه الأموال هو تمكين السلطة من 
مصادرتها لحسابهاء كي تتصرف فیها ما تشاء» فسمیت ب (صدفات رسول 
الله صل الله عليه وآله وسلم) آي: نفي الملكية الخاصة عن فاطمة وولدیها 
(علیهم السلام) هذه الاموال إلى الملكية العامة والمقيّدة ضمن مسمی عنوان 
التولية عبر سلطان الخلافة» فتنفق بحسب ما تراه السلطة التي وضعت 
يدها على هذه الأموال. 

ولذلك: نجد ني كتب التاريخ والسيرة وغيرها آن هذه الأموال تسمی بصدقات 
رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم)» كي يضيع معها أي حق لفاطمة (عليها 
السلام)» يمكن أن يلتفت إليه المسلمون فیما بعد وعلى مرور الزمن 


المبحث الأول : لختلاف العناوين الشرعية فيدعا وى البضعة النبوية بیطل دعوى حديث الا نورث) . . . 5 
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المسالة الرابعة: ان آبا بكر كان يدرك جيدا أن هذه الأموال هي مما 
يستعين به آل محمد (:1:) على مؤونتهم وما يتبعه من آثار آذی فاطمة (2:). 

وذلك أن الله تعالى قد حرّم عليهم الصدقة. وأباح لهم الخمس» وما ورثته 
فاطمة من أموال رسول الله (صل الله عليه وآله) ما آفاء الله تعالى عليه. 

ومن ثم: 

فکان ذلك حصاراعل آل عمد (صل الله عليه وآله)؛ ولکن بعنوان 

وإن قيام أبي بكر بحرمان فاطمة (علیها السلام) من حقوقها؛ بمصادرة 
ارثهاء ونحلتها» ومنع امس عنها نتج عنه غضبها على آي بکر فلم 
تکلمه حتی انتقلت إلى بارئهاء لتشکو إليه ما نزل بها من الظلم وقد ثبت 
في الصحاح عنه (صل الله عليه وآله وسلم). أنه قال: 


2 ر ۰2 وك رز 9 مر 31 ی 

«فَاطِمَةَ بَضعَة منى فَمَنْ أغضَبَهًا أفضَبنى)27. 

7 8 و رع ن و ا ۰ ع او سم 
(فانا هي بضعة مني بريبني ما راا وَيُؤذِيني ما آذاها)7". 


(۱) صحیح البخاري مناقب الهاجرین والأنصار: ج٤‏ ص ۰۲۱۰ 
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وقال عز وجل في حکم کتابه: 
وى لحي و وت له هت الله فى الا ولا مزاع لكف نا 
مُهيًا) [الأحزاب: 6۷]. 


المیحث النانی 
مقاصدية أدعاء رموزالمعتزلة بتقدیم فاطمة (2) 
المطالبة بالارث على النحل وردود المرتضى والخوني وأثرها 
في إظهار القصدية 


إن ما أفادته النصوص التاريخية والحديثية فيا أنكره أعلام أهل السّنّة هو 
نكرانهم تقديم البضعة النبوية المطالبة بنحلتها على المطالبة بإرثها ثم المطالبة 
بسهم ذي القربى!! وذلك لاسقاط مشروعية المطالبة بنحلتهاء أي أرض 
الخوئي (ت 1775١ه)‏ لما أنكروه في التسلسل الزمني بتقديم المطالبة بالنحل 
على الارث وهی على النحو الآتي: 

المسألة الاولی: نص أدعاء آبي علي الجباني رت ۲۰۲ه) وقاضي القضاة عبد 
الجبار الاسد آبادي رت ۶۱۵هم بتقديم الارث على فدك وقصدية تصويب سنة 
أبي بكر في مصادرته لأموال بضعة النبوة (7:) وتخطنتها بما طالبت. 

إن من بين أعلام أهل السّئّة الذين أنكروا حقوق فاطمة (عليها السلام) 
عبر ادعاهم بتقديمها (عليها السلام) المطالبة بالارث على النحلة هو أبو 
على الجبائي» وقد نقله عنه قاضى القضاة عبد الجبار الأسدي أبادي (ت 
٥ه‏ ) في المغنى» فقال: 

(وقد ذکر شیخنا ما ذکره السائل: اما لا ردت عن دعوة النحل,» آدعته 
إرثاً؛ وقال [أي احبائی]: كان طلب الارث قبل؛ فلا سمعت منه الخبر کفت» 


A 
/ 
و‎ 
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ثم ادعت النحل؛ وجری ف ذلك شا كر نا 

ویظهر النص قصدية الجبائى والأسد آبادي عبر الأفعال اللغوية الظاهرة في 
الإخباريات”"» وهی: (رُدّت» ادعت» كفت) في تصويب أبي بكر في مصادرته 
لنحلتها وإرثها وسهمها من الفيء في ذي القربى» وشرُعنة ماسَنه في ظلمها 
(عليها السلام)؛ فوجداه لزاماً عليه الاقتداء بها سَنَهُ في ظلمها فتضافرا على 

ا 

ويكشف دلالة الفعل (كفت) على تخطتتها -والعياذ بالله- فاتبعه با هو 
أعظم تجنيا عليها وعلى أبيها رسول الله (صل الله عليه واله) فنسب إليها 
(صل الله عليه واله). 


المسألة الثانية: ردود الشريف المرتضى (عليه الرحمة والرضوان) على 
مدعى أبي علي الجبا 


قال الشريف المرتضى (رحمه الله) في رده على هذا الدعی: 


(۱) المغني في أبواب التوحيد والعدل لقاضي القضاة عبد الجبار الأسد آبادي: ج١٠‏ ص ۳۳ 
(ق۱) الامامت بتحقيق د. محمد خضر نبهاء ط دار الكتب العلمية. 

(۲) لأفعال اللغوية [4015 613 5066]» مصطلح يستعمل في حقل اللسانيات» وفقه اللغة. 
يعود استعمال هذا المصطلح في العصر الحديث إلى الفيلسوف جون أوستن: 

.]http//en. wikipedia .org/wiki/J._L._ Austin J. L. Austin]‏ الذي قدم للنظرية 
من خلال بحوثه في الأفعال الأدائية» خصوصا ماآورده من أن لكل فعل لغوي ثلاث 
خصائص هي (فعل دال» لفظي) و(فعل إنجازيء وظيفي) و(فعل تأثيري). 


الیحث الثاني : مقاصدية ادّعاء رموز العتزلة بتقدیم فاطمة (۵8) الطالبة بالإرث على التُحل . . . 


(فأما انکار أبي علي لأن یکون ادّعاء النحل قبل ادّعاء البراث وعکسه الأمر 
فيه؛ فأول مافيه: نا لا نعرف له غرضاً صحيحاً في إنكار ذلك» لأن کون أحد 
الأمرين قبل الآخر لا يصح له مذهبًاء ولا يفسد على خالفيه مذهباً. 

ثم إن الأمر في أن الكلام في النحل كان المتقدم ظاهراء والروايات كلها به 
واردة» وكيف يجوز أن يبتدئ بالميراث فيم| تدعيه بعينه نحلا؟ 

أوليس هذا يوجب أن يكون قد طالبت بحقها من وجه لا تستحق منه مع 
طالبت ضرورة بالميراث لان للمدفوع عن حقه أن يتوصل الى تناوله بكل 
ادّعاء الحق من وجه لا تستحقه منه وهي مختارة)”". 

السالة الثالشة: ما أنكره ابن أبي الحديد العتزلي على قول الشريف 
الرتضی (ح۵). 

وقد تلقی ابن آي الحديد المعتزلي (ت 1۵7 ه) کلام الشریف الرتضی (علیه 
الرحمة والرضوان) منتصراً في ذاك لشیخه قاضی القضاة الأسد آبادي وشیخه 
أي غل ابخبائی فقال ردا عل الشریف الرتضی: 


(۱) يقصد آزواج النبي (صل الله عليه وآله) لا غير لانه لا يقول بالتعصیب أو من باب الالزام. 
(۲) الشافي في الامامة: ج٤‏ ص ۰۱۰۱ 
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على دعوی النحل وقوله: إنا لا نعرف له غرضاً في ذلك. فانه لا يصح له 
فان الرتضی لم یقف على مراد الشیخ آي علي في ذلك؛ وهذا شيء برجع 
الى آصول الفقه» فان آصحابنا استدلوا عل جواز تخصیص الکتاب شير 
الواحد بإجماع الصحابة لأنهم أجمعوا على تخصيص قوله تعال: #بومیکم 
ال فی أولار كد [النساء: ۱۱] برواية آي بكر عن النبی (صل الله عليه 
[وآله] وسلم): (لا نورّث ماترکنا صدقة). 

قالوا: 
بالميراث» فلهذا قال الشیخ آبو علي: أن دعوی الیراث تقدمت على دعوی 
النحلء وذلك لانه بت أن فاطمة [علیها السلام] انصرفت عن ذلك 
الجلس غير راضية ولا موافقة لأبي بكر فلو كانت دعوی الارث متأخرة 
وانصرفت عن سخط ‏ یثبت الا جماع على تخصيص الکتاب بخبر الواحد» 
آما إذا کانت دعوی الارث متقدمة فلا روی شا ابر آمسکت وانتقلت ال 
الکتاب بخ الواحد. 

فإما أناء فان الأخبار عندي متعارضة يدل بعضها على أن دعوی الارث 
متأخرة» ویدل بعضها على آنبا متقدمة» وآنا في هذا الوضع متوقف. 


البحث الثانى : مقاصدية ادّعاء رموز المعتزلة بتقديمفاطمة (#) المطالبة بالارث على التّحل . وا 
1 ۳ 

وما ذكره المرتضى من أن الحال تقتضي أن تكون البداية بدعوى النحل 
فصحيح» وأما إخفاء القبر وكتمان الموت وعدم الصلاة كل ما ذكره المرتضى 
غيرهاء وكذلك القول في موجدتها وغضبهاء فأما المنقول عن رجال أهل 
البيت [عليهم السلام] فانه يختلف فتارة وتارة» وعلى كل حال فميل آهل 
البيت [عليهم السلام] الى ما فيه نصرة أبيهم وبيتهم. 

وقد أخل قاضی القضاة بلفظة حكاها عن الشيعة فلم يتكلم عليها وهي 
لفظة جيدة؛ قال: قد كان الأجمل أن يمنعهم التكرم ما ارتكبا منها فضلاً عن 
(صل الله عليه [وآله] وسلم) وحفظ عهده يقتضي أن تعوض ابنته بشیء 
يرضيها إن لم يستنزل السلمون عن فدك وتسلم إليها تطيبا لقلبها. 

وقد يسوغ للإمام أن يفعل ذلك من غير مشاورة المسلمين إذا رأى المصلحة 
فيه وقد بعد العهد الآن بيننا وبينهم» ولا نعلم حقيقة ما كان وال الله ترجع 
الامو 


وقد أشتمل كلام أبن أبي الحديد على جملة من التناقضات والعدید من 
التغليط» فمنه ما تبه إليه السيد حبيب الله اماشمي الخوئي (عليه الرحمة 


والرضوان) مستدركا في جوابه ما ورد عن الشريف الرتضی في رده على 
قاضی القضاة ومنه ما ستشين اله لا فکان جواب السيد حبیب الله 


الخوئي» على النحو الاتي: 


(۱) شرح نهج البلاغة: ۱۲ ص ۲۸۵ ۰۲۸۱ 
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ا ڪڪ ڪڪ 
المسالة الرابعة: ردود السيد حبيب الله الخوني على ابن أبي الحدید 

المعتزلي وأبي علي الجباني فيما أدعاه. 


قال (ر جه اله): 


(قد تری أن السیّد -آي الشریف الرتضی- (رحمه الله) لم يشر الى التکاذب 
والتناقض الذي یلزم على الدعي للميراث قبل ادّعاء النحلء فانه لو آدعی 
اثبراث آولاً فقد أعترف ببقاء اللك عل ملك الورث ال حبن الوت» فلو 
ادعی التحل بعد ذلك فقد ناقض دعواه الأولى وکذب نفسه ولا یصح 
صدوره من فاطمة (علیها السلام) مع عصمتها وطهارتاء فلا بد من 
القطع بتقدیم دعوی النحل على دعوی الارث ولا یصح جعله ظاهر احال 
أو ظاهر الأخبار» كا يستفاد من کلام السید (رحمه الله). 

وني رده على قول ابن أبي الحديد وانتصاره لشيخة قاضي القضاة» قال 
السيد حبيب الله الخوئي: 


(لا يخفى مافي كلام الشارح المعتزلي من الاضطراب والتناقضء فتارة 
ينتتصر لأبي علي جزماً ليصح الآجماع» وأخرى يحكم بتعارض الأخبار 
ویتوقف. وثالشة يصحح کلام المرتضى في تقدم دعوى النحل. 

والأصح أن مورد دعوی النحل خصوص فدك ول يرد عليها دعوى الارث 
أصلا لا قبلها ولا بعدها ومورد دعوی الارث ساق ما ت رکه رسول الله (صل 
الله عليه وآله وسلم) من سهمه بخیبر وسهمه في اخمس, وغبر ذلك من 
متاعه» وقد تصرف آبو بكر في جميع ذلك وقام مقامه كلآ» لم يمسك عن 
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لساك 
أموال رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) يدا إلا من ألة رسول الله (صلى 
الله عليه وآله وسلم) ودابته وحذائه حيث دفعها الى علي (عليه السلام) کا 
في رواية عوانة بن الحكم. 
والعجب من الشارح المعتزلي حيث انتصر لأبي علي با يوجب تكاذب 
فاطمة (عليها السلام) لنفسها وسقوط كلامها عن الاعتبار بالتناقض الظاهرء 
وكيف يصح ها (عليها السلام) دعوى النحل في فدك بعد الاعتراف بانها 
ميراث لرسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم). 
وقد أصرٌ في غير موضع من كلامه على اعتراف فاطمة (عليها السلام) 
بصحة ما رواه أبو بكر من قوله (لا نورث ما تركناه صدقة) وموافقتها معه 
في ذلك» ومن یتذبر في كلام فاطمة (عليها السلام) تجاه أبي بكر ومواقفه 
يفهم أن فاطمة (عليها السلام) آنکرت حديثه» وشبهت المعترف به الى الكفر 
والإالحاد والخروج عن الإسلام ومتابعة القرآن فانظر الى قوضا فيم| ذكره 
الشارح المعتزلي بأسناد عدة: 


«ثمٌ آنتم الآن تزعمون أن لا ارث لي قحك او 
مِنَ الله حُكَْ لفوم ُوقنون4. 

أيه معاشر المسلمين أأبترٌ إرث أبي» أبى الله أن ترث يا ابن أبي قحافة أباك 
ولا آرث آي لقد جئت شيئا فريًاء فدونكها خطومة مرحولة تلقاك يوم 
حشرك فنعم الحكم اله» والزعیم محمد والوعد القيامة» وعند الساعة يخسر 
البطلون ولکل نبأ مستقرٌ وسوف تعلمون» من يأتيه عذاب يخزيه ويحل 
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عليه عذاب مقيم). 


وقالت فيا خاطبت وعاتبت به الاتصار: 


«ماهذه الفترة عن نصرتي» والونية عن معونتی والغمزة في حقى» والستة 
عن ظلامتي» إلى أن قالت (عليها السّلام): 


«أيه بني قيلة» أأهتضم تراث أبي» وأنتم بمرأى ومسمع. تبلغكم الدعوة 
ويشملكم الصوت» وفيكم العدّة والعده ولكم الدار وابلنن؛ وأندم نخبة الله 
لي انتخب. وخيرته اي اختار» باديتم العرب وبادهتم الأمون وكافحتم 
البهم» حتى دارت بكم رحى الإسلام؛ ودرٌ حلبه. وخبت نيران الفتنةه 
وسكنت فورة الشرك وهدأت دعوة ال هرج واستوثق نظام الدين» أفتأخرتم 
بعد الإقدام؛ ونکستم بعد الشدّة» وجبندم بعد الشجاعة عن قوم لوا 
ام ین بند هريخ وطوای ریک تلو هلحرم لا ين هم 
مه تون 4». 

آقول: من تدبّر هذه الکلمات التي خرجت من قلب ملتهب وأسف عمیق 
عن حقها مع خالفیها بوجه من الوجوه وقد صرّحت فیها بنکث العهد 
و خالفة الرسول عن آولشك الخالفین)(). 


(۱) منهاج البراعة: ج١٠‏ ص ۱۰ - ۰۱۰۷ 


المیخت السالت 
دحض آدعاء رموزالمعتزلة بتقدیم فاطمة (4 الطالبة بالارث 
على النحل ونقص شبهانهم فصلا عما رد به السریف 
المرتض والسيد حبيب الله الخوني (رحمهم الله) 

لقد آجاد أبناء فاطمة (صلوات الله وسلامه عليها وعلى أبيها وبعلها 
وبنيها) وهماالعالمان الجليلان الشريف المرتضى والسيد حبيب الله الخوئى 
(علیه] رحمة الله ورضوانه) في دحض دعوی خصوم بضعة النبوة وصفوة 
الرسالة (عليها السلام) فيم أنكروه بتقديم المطالبة بحقها في أرض فدك عبر 
نحل الله تعالى لما على دعوى الارث؛ وقد سعيت ال بیان ما من الله به عل 
وخصني بفضله وفضل رسوله (صل الله عليه وآله وسلم) فضلاً عما ذكراه 
ودافعا فيه عن بضعة النبوة (عليها السلام) وكشف زيف هذه الدعوى التي 
آزروا فيها خصم فاطمة (عليها السلام) فادخلوا بذلك الآذى على رسول الله 

المسألة الأولى: دحض ما أنكره قاضي القضاة الأسد أبادي وشيخه أبي 
علي الجباني. 

مناقشة قوله: (أنَّها لما ردت عن دعوى النحل أدعته أرثاً؛ وقال: كان 
طلب الإرث قبل؛ فلا سمعت منه الخبر کفت» ثم ادّعت التُحل). 
واله وسلم) ملتمساً: 


/ 
(MAD 


ووه 
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١‏ إن الجبائي لم جيل القارئ أو الباحث الى نص تاريخي أو حديثي واحد» 
بشت هذا الدعی بان (طلب الارث کان قبل الّحل) ولو برواية ضعفة: 
ومن ثم فهذا الاعی من هوى نفسه. 

۲. إن هذا القول لا يصلح أن یک ون دليلاً ظنياً لافتقاده للقرينة التصلة 
أو الشميلة» ودنک آن سان التريدة كوت هو ال اد وتو دا نكيت 
يصلح للاحتجاج. وهو يفتقر الى الظن» فكفى بذلك لبطلانه وفساده فضلا 
عن ما يعارضه من النصوص كما سيمر لاحقا. 

۳.یظهر من إيراد قاضي القضاة لقول شيخه الجبائي أن السبب الرئيسي في 
تبينه لهذا المدعى» هو انغاسه في الموروث العقدي لسْنة الشيخين» فرجح في 
ذهنه وتصوراته المكبلة بالانتصار خصم بضعة النبوة (عليها السلام) ترتيب 
دعوى الارث على النحل في عاله الافتراضي» بل الوهمي؛ ولذا: لم یستطع 
ترميم مدعى شيخه الجبائي أو ترقيعه. 

٤‏ ٍذا كانت الضابطة في الحكم عند قاضي القضاة» هي: (أن رد دعوى 
الأول سقط الدعوی اللاحقة) فان آبا بکر ود دعوی الارث ورد دعوی 
سهم الله» ورد دعوی سهم رسوله (صل الله عليه وآله وسلم)» ورد دعوی 
سهم ذي القربیء ورد دعوی طعمة حصن الکتیبة» ورد دعوی أن القرآن 
شهد فا بالصدق في آية التطهی ورد دعوی القرآن بتوریث الأنبياء» ورد 
دعوی القرآن بنها محصنة فقذفها -والعیاذ بالله- على منبر أبيها رسوله الله 
(صل الله عليه واله وسلم) وني حضر الصحابة من الهاجرین والأنصار 
وغیرهم وبجوار قبر النبي (صل الله عليه وآله) وني مسجده وقد نقل کلامه 
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وود 
ابن أب الحديد المعتزلى» فقال: 
آنا الناس» ما هذه الرعة إلى کل قالة» أين كانت هذه الأماني في عهد 
رسول الله صل الله عليه وسلم» آلا من سمع فليقل ومن شهد فلیتکلم»نما 
هو ثعالة شهيده ذنبه» مربٌ لكل فتنة هو الذي يقول: كرّوها جذعة بعدما 
هرمت» یستعینون بالضعفة ویستنصرون بالنساء كام طحال أحبٌ أهلها إليها 
البغی آلا أي لو أشاء أن آقول لقلت. ولو قلت لبحت. إلى ساكت ماترکت. 
ثم آلتفت إلى الانصار فقال: 


(قد بلغتي یا معشر الاتصار مقالة سفهانکم» وأحق من لزم عهد رسول 
الله -(صلٌ الله عليه وآله وسلّم)- آنتم فقد جاء‌کم فأويتم ونصرتم» ألا إن 
لست باسطا يدا ولا لسانا على من لم يستحق ذلك مناء ثم نزل» فانصرفت 
فاطمة إلى منزضطا). 


قال الشارح المعتزلي: 

قرأت هذا الكلام على النقيب أبي جیی جعفر بن يحيى بن أبي زيد البصري 
وقلت له: بمن یعرض؟! فقال: بل يصرّح» قلت: 

لو صرح لم سالك فضحك وقال: بعل بن أبي طالب عليه السلام» قلت 
(۱) السقيفة وفدك للجوهري: ص 5 ۱۰؛ جمهرة الأمثال للعسكري: ج١‏ ص 004؛ شرح مج 


البلاغة للمعتزلي: ج ١7‏ ص ۰۲۱۵ دلائل الامامة للطبري: ص ۰۱۲۳ بحار الأنوار: ج79 
ص ۳۲؛ منهاج البراعة لحبيب الله الخوئي: ج١7‏ ص .٠٠١‏ 
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هذا الكلام كلّه لعلن يقوله؟! 

قال: نعم» إنه الملك يا بنيّ» ويظهر نهاية استخفافه بعلل وفاطمة (علیه 
السّلام) واستصغاره لاس۱۱۳۳ 

ويكشف النص التاريخي عن حجم المأساة والمصيبة التي نزلت بالامة. 

حتى أصحبت هذه الشنيعة شُنة لاتباع أبي بكر وعمر» فقد تعاهدوا على 
ذلك في التجري على أهل بيت النبوة وهجائه وقذفه» وني ذلك يقول الإمام 
جعفر بن محمد الصادق (عليه| السلام): 

إن الكبائر سبع فينا أنزلت» ومنا استحلت. فآوضا الشرك بالله العظيم, 
وقتل النفس التي حرم الله قتلهاء وأكل مال اليتيم» وعقوق الوالدين» وقذف 
الحصنة والفرار من الزحف. وإنكار حقنا 

فآما الشرك باه فقد آنزل الله فينا ما نزل» وقال رسول الله (صل الله عليه 
وآله وسلم) ما قال» فکذبوا الله ورسوله وآشر کوا بالله. 

وأما قتل النفس التي حرم الله قتلها فقد قتلوا الحسين بن علي (عليهم| 
السلام) وأصحابه. 

وأما أكل مال اليتيم» فقد ذهبوا بفيئنا الذي جعله الله لناء واعطوه غيرنا. 

وأما عقوق الوالدین. فقد أنزل الله ذلك في كتابه فقال: 


00 
جه ا 


0 و o‏ 4ه 27 ۳ و 5 ر 
#النبي أوْلى با ومين من آنفسهم وَأَرْوَاجٍ جه أمَهَاتكُم. . € الا حزاب: 7 ]. 


(۱) شرح نهج البلاغة: ج7١‏ ص۲۱ -۲۱۵. 
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_ برد 
فعقوا رسو الله (صل الله عليه وآله وسلم) في ذريته وعقوا آمهم خديجة في 
ذريتها. 
وأما قذف الحصنة فقد قذفوا فاطمة (عليها السلام) على منابرهم. 


وأما الفرار من الزحف. فقد أعطوا أمير المؤمنين بيعتهم طائعين غير 
مكرهين ففرواعنه وخذلوه. 


وأما إنكار حقناء فهذا ما لا ينازعون فیه»۲. 


ولعل الرجوع إلى ما آخرجه أحمد في المسند وغيره”“من إجراء نة سب 
الإمام علي بن أبي طالب (عليه السلام) على النابی ليغني القارئ والباحث 
عن التتبع فيم| أسسه الأولون من التعرض لأهل بيت النبي (صل الله عليه 
واله) وقذفهم على المنابر. 


وعليه: 


4 


أفكلم رد أبو بكر دعوى سقطت بالدعوى اللاحقة ولزم على بضعة النبوة 
(عليها السلام) أن تدعي غيرها من الدعاوى! ومن قال إن الدعوى الأولى 
قد سقطت وهي لم يصدر فيها الحكم والقضاء؟!! 


() علل الشرايع للصدوق: ج ۰۲ ص ٤١٤‏ . 
(۲) مسند أحمد بن حنبل» من مسند عبد الله بن عباس: ج١»‏ ص ۳۳۱؛ المستدرك على 


الصحیحین: ج۰۳ ص ۲+ السنن الکری للنسائي: ج۰۵ ص ۰۱۱۳ 
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المسألة الثانية: دحض ادعاء ابن آبي الحدید العتزلي في انکار تقدیم 
دعوی النحل على الارث وما آشکله على الشریف الرتضی (<). 
إِنَّ ها يلاحظ في کلام ابن أب العتزلي كثرت تردده في تبني الأقوال وتناقضه 
مع نفسه في ثبوت الحقائق لاسي فيما يتعلق بالعترة النبوية (عليهم السلام)( 
ومنها أقواله فيه| آورده عن مشايخ المعتزلة في| آنکروه من تقديم البضعة النبوية 
(عليها السلام) المطالبة بالنحل على الإرث؛ وهي على النحو الاتي: 
أولا: مناقشة قوله: (فإن المرتضى لم يقف على مراد الشيخ أبي علي في 
ذلك). 
قال ابن أبي الحديد في الانتصار لأبي علي الجبائي: 


(فإن المرتضى لم يقف على مراد الشيخ أبي علي في ذلك» وهذا شيء يرجع 
الى أصول الفقه» فان أصحابنا استدلوا على جواز تخصيص الکتاب بخبر 
ل ات لآم أجمعوا على تخصيص قوله #يُوصيحك هم اللهُ في 
أولادركمة برواية أبي بكر عن النبي (صل الله عليه [وآله] وسلم): 

(لانورّث ماتركناه صدقة). 

أقول: 

١‏ إن المنهج العلمي في المحاججة یقتضی ألا يحنج على الشريف المرتضى 
(عليه رحمة الله) با يقرره المخالف في أصوله وفقهه فللإمامية (أعل الله 


(1)لمزيد من الاطلاع ينظر بحثنا الموسوم ب (فاطمة عليها السلام في مج البلاغة مقاربة 
تداولية في قصدية النص ومقبولية واستكناه دلالاته وتحليله). 
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ع ع ‏ ع__ برد 
شانهم) اصوضم وفقههم» والتي لا تتفق مع الخالفین في أبواب الفقه الا 
النزر الیسیر؛ ومن ثم فالاستدلال ساقط في مبتدأ القول. 

۲ أما قوله: (فان ذلك يرجع الى آصول الفقه)ء وكأن الشریف الرتضی 
(عليه رحمة الله ورضوانه) لا علم له بأصول الفقه كي يأتي ابن أبي الحديد 
لیبین لنا مسألة في الأصولء آتراه تغافل عن مصنفات القريف الرضی فى 
الأصول والفقه والکلام وغيرهاء آم تناسی قوله (علیه رحمة الله ورضوانه) 


في شق بطون الفقه واستخرج غوائ ۳۷ 


وهو القائل في ذلك: 

(کان لولای غانضا محرع الفق به سحیق الدا ور الکلام 
ومعان شحطن لطفا عن الاف هام قربتها من الأفهام 
ودقیق آپبرزته بجلیل فحلال آبنته من حرام 
ڪر لدود خصمته بجدال فڪاني حکعمته بکعام 
وعنود هدیته بعد أن كا ن شرودا عن ستة الاسلام 
نوين نان ده بای عباس تيار 


(۱) دیوان الشریف الرتضی الجموعة: برنامج الجامع الكبير الإصدارة : ص ۰ ۱۳؛ لسان 
الیزان: ج4 ص ۲۲۳-۲۲۲). 
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(رمتني بدانها وانسلت)"., 


۳. أما تخصيص الكتاب بخبر الواحد بأجماع الصحابة!! فهو لم يتحقق إلا 
عند ابن أبي الحديد. ويكفي في نفي الإجماع الذي أدعاه دون بينه» ما أخرجه 
البخاري ومسلم في مجيء الإمام علي (عليه السلام) والعباس بن عبد المطلب 
الى عمر بن الخطاب بعد جلوسه في مجلس الإمارة وهما يطلبان منه ما خصصه 
النبي (صل الله عليه وآله وسلم) لأهل بیته؛ وأغمما وجدا قول آي بكر في 
حديث (لا نورّث). أنه: (کاذب. آنم خائن» فاجر) وبمحضر الصحابة وهم 
أهل الشورى فلم يعترض منهم أحد على ما سمع- كما سيمر بيانه بمزيد من 
البيان لاح ا -» فلو ثبت عندهما قول رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم): 
(لا نوژث) وصحة نسبته إليه لما قدما ال ابن الخطاب مرارا. 


۳ إن من آعجب ما أحتج به ابن أبي الحديد وغيره من أعلام أهل السنة 
والجماعة في جواز تخصيص الكتاب بخبر الواحد هو نسخهم حكم الله تعالى 
في قوله: ویک رال ِي ولا كذ للك رمل حَظ ات44 [النساء: 
]بخبر الاحاد المروي عن آي بكر: (لا نورث). 

وغفل عن اختصاص هذا الحديث» أي: (لا نورّث) عند فقهاء مذاهب 
آهل السّئة والجماعة بموانع الارث حيث ذهبوا ال أن النبوة مانعة للإرث؛ 
ومن ثم: آفهل يسري هذا الحكم في أرث المسلمين» أم أنهم أصبحوا أنبياء 
من بعد خاتم النبوة (صل الله عليه وآله وسلم)؟! 


)١(‏ هذا ا مثل لإحدى ضراير رهم بنت الخزرج بن تيم الله امرأة سعد بن زید رمتها رهم 
بعيب كان فيها فقالت الضرة: رمتني بدائها 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقدیم فاطمة (2) الطالبة بالارث على النحل 00 س 
وراد 
ثانیا: مناقشة قوله عن مشايخ المعتزلة واستد لالهم في جواز تخصيص الکتاب 
بخبر الاحاد. 
فقال: (قالوا: والصحیح في الخبر أن فاطمة (علیها السلام) طالبت بعد 
ذلك بالتحل لا بالبراث. فلهذا قال الشیخ أبو علي: 
أن دعوی البراث تقدمت على دعوی النحل» وذلك لأنه ثبت أن فاطمة 
(علیها السلام) انصرفت عن ذلك الجلس غير راضية ولا موافقة لأبي بكر« 
فلو كانت دعوى الإرث متأخرة وانصرفت عن سخط. ۸ يث يثبت الإجماع على 
تخصيص الكتاب بخم الواحد. !ما إذا كانت دعوى الارث متقدمة فللا 
روى ها الخبر أمسكت وانتقلت الى النزاع من جهة أخرى فأنه يصح حينئذ 
أقول: 
جر ا سحي ا 
ذلك جعلهم البضعة النبوية (صلوات الله وسلامه عليها) هدفاً لتصويب 


١‏ .إن فشل المخالفين في فهم كتاب الله تعالى والعمل به لا سيا في فريضة 
الإرث وسريانها على جميع المسلمين وأولهم في ذلك عترة نبيهم (صل الله عليه 
واله وسلم). دعاهم الى القول بجواز تخصيص الكتاب بخبر الواحد في هذه 
الفريضتة. وذلك لان الراوي خليفتهم فقط لاغير؛ دون الأخذ بالاعتبار 
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المخصوصء أي: الدليل الخاص أو بالتواتر أو كونه محفوفاً بالقرينة القطعية. 

فكيف إذا كان صريح خبر الواحد مخالفاً لكتاب الله الذي لا يأتيه الباطل. 

؟ إن مدعاهم في الاستدلال بتقديم دعوى الارث وتا (عليها السلام) لم 
روى ها أبو بكر خير: (لا نورّث) أمسكت عن المطالبة به فعدلت الى المطالبة 
بالنحل» هو كدعوى أخوت يوسف (عليه السلام) الذي نزل به الوحي في 
قوله تعالى: #وَجَاءُوا علی قمیصه بدم كيب قال بل سوت لكر الششكز 
ی ی وه شان فى كا شوت سفق کات 
في تقدیم دعوی الارث على النحل. فقد کشفت كذبهم عائشة وهي من 
شهد احدث. 

ففي الصحیح الروي عنها في البخاري آنها قالت: 

(إن فاطمة [علیها الصلاة والسلام] وعمها العباس بن عبد الطلب أتيا 

(لا نورث ما ترکنا صدقة إنا یأکل آل عمد من هذا الال...). 

ففي هذه الرواية قد نصت عائشة بان فاطمة (علیها السلام) لم تزل تقدم 
نحلتهاء أي آرض فدك عل الطالبة ببقية حقوقها السلوبة وما ها المنهوبء وفي 


البحث الثالث : دحض ادّعاء رموز المعتزلة بتقديم فاطمة (#) المطالبة بالارث على التّحل . 22906 
ع ع ع ع ‏ _ برد 
حاولات عدة» منها استعانتها بعم النبي (صل الله عليه وآله وسلم) العباس 
بن عبد الطلب على خصمها أبي بكر في استرداد هذه الحقوق» أي: نحلتها 

وأرثها وسهمها من خيبر» وطعمتها من حصن الكتيبة. 

۳ إن من غرائب الأمورء بل من اللطف الإلمي أن عائشة زوج النبي (صلى 
الله عليه وآله وسلم) قد قطعت عليهم الطريق في إبطال هذه الدعوة» وذلك 
بكونها آول من تحدث عن الخاصمة بين بضعة النبوة وصفوة الرسالة (عليها 
السلام) وأبي بكر» وقد بت في الصحيح المروي عنها أن فاطمة (عليها 
السلام) كانت قد أرسلت ال أبي بكر تطالبه بحقوقها جميعاً وأن آبا بكر كان 
يرد عليها برد واحد. وهو أنه سمع النبي (صل الله عليه وآله وسلم) يقول: 
(لا نورّث ماتركنا صدقة). 

أي: أن أبا بكر جمع العناوين الشرعية الثلاثة» وهی (النحل» والارث» 
وهو "لا يورّث' وجميع ماترك فهو صدقة. 

وغل هه الضابطة صه حت عائشة بايا قد سارت عل شن آبیها نقد 
جمعت العناوین الشرعية الثلاثة والدعاوی التغايرة في دعوی الارث. ولذا 
قالت: 

"إن فاطمة [عليها الصلاة والسلام] وعمها العباس بن عبد المطلب أتيا 
يطلبان آرضیه| من فدك وسهمها من خيير"!! 
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وعلیه: 


لا دلیل في مصادر آهل السّئْة والجماعة منذ بدء التدوین في منتصف القرن 
الثاني للهجرة النبوية والى يومنا هذا ينص على أن البضعة النبوية (علیها السلام) 
قدمت المطالبة بالإرث على النحل أو سهم ذي القربى أو طعمتها من حصن 
الکتيبة بل كانت تطالب بحقها السلوب وماقا النهوب مرارا؛ بمفردها آو 
بالاستعانة بالامام علي (علیه السلام) أو بعم النبي (صل الله عليه واله) أو بم 
آیمن» وذلك لاظهار ما اقترفه خصمها من ظلمها وانتهاك حرمتها. 

إن السوال الذي یفرضه البحث: لاذا سكت الخالفون هدي آهل البیت 
(علیهم السلام) عن مطالبة البضعة النبوية (علیها السلام) بسهم ذي القربی 
الذي منعه آبو بكر عنها وعن ولديها الحسن وا سین (علیهیا السلام)!! 

ولاذا صموا وعمواعن تخصیص آبو بكر لهذا السهم الذي غاير فيه ما 
فرضه الله لآل محمد (صل الله عليه وآله وسلم) فجعله ضمن عنوان الارث 
ورده ها (عليها السلام) بان النبي (صل الله عليه وآله وسلم): (لا يوّرث) 


كما أخبرت عائشة؟! 


وإذا كان المخالفون مهتمون برضا فاطمة (عليها السلام) وغضبها 
فيستدلون برضاها وغضبها على جواز تخصيص الكتاب بخبر الواحد الى هذا 
المستوى من التشريع والتأصيل للفقه. فا هو حكم من أغضبهاء وأسخطهاء 
وما حكم دعائها على من ظلمهاء وهددها بحرق دارها بمن فیه ولطمها 
على وجههاء وأجهضهاء وقتل جنينها السمی محسناًء فلم تكلمه حتى ماتت؛ 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز العتزلة بتقدیمفاطمة (#) الطالبة بالارث على التّحل . vy ١‏ 
جرد 
ول یآذن بهاء ول يشهد جنازتها والصلاة علیها؟! 

وین هم عن نداء رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) ليلاً ونهاراً في 

اقَاطِمَةٌ بد عة من من أ سا أ د 0 

فانا هه عام ما آراها وك يو ما © 

«فإن| هي بضعة مني يريبني ما آرامبا ويذيني ما اداها» ‏ . 

وقال عز وجل في حکم کتابه: 

E‏ للع ندش الذنيا TES‏ ردق ها 


مُهيًا) [الأحزاب: /ا0]. 


أتراه (صل الله عليه وآله وسلم) يتركها تواجه صناديد الاعراب» وتقارع 
آئمتهم دون أن یعلمها الكتاب والحكمة» وما شرّع الله في محكم التنزيل!! أم تراه 
م يبين الكتاب صادعاً بالنذارة شم من التعدي على حدود الله وحرماته لنجد 
-والعياذ بالله- الصحابة سرعان ما اقتحموا بيت النبوة وانتهكوا حرمته!! 
وابن الخطاب ينادي بضعة النبوة وصفوة الرسالة (عليها السلام): 


(وأيم الله لأن بلغنی ذلك لأحرقن علیهم الییت)۱۱۳ 
(۱) صحيح البخاري» مناقب المهاجرين والأنصار: ج٤‏ ص ۰۲۱۰ 


(۳) المذكر والتذكير والذكر لابن أبي عاصم (ت ۲۷۸ه): ص ۰۹۱ 
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وفي لفظ ابن أبي شيبة الكوفي (ت ۲۳۵ه): 
(وآیم الله ما ذاك بيانعي أن آجتمع هؤلاء النفر عندك. أن آمرتهم أن صرق 
علیهم البيت)"!! 
فاین أذى فاطمة وآذی آبیها رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) من 
صول الفقه عند آعلام أهل السّنة والجماعة؟! 
اللهم انا نبراً إليك ها استحل من حرمة شرعك. وأنتهك من حرمة 
ثالثا: مناقشة قوله: (وقد أخل قاضي القضاة بلفظة حكاها عن الشيعة فلم 
يتكلم عليها وهي لفظة جيدة). 
يحاول ابن أبي الحديد المعتزلي الظهور بمظهر الوسطية بين المنهج الذي 
أنتهجه أشياخه في التضافر على هضمهم بضعة النبوة (عليها السلام) 
-موضوع الدراسة- وبين التغطية على ردود الشريف المرتضى (رحه اللّه) 
فقال مستشهدا بقول قاضى القضاة الأسد أبادي: 
(وقد أخل قاضي القضاة بلفظة حكاها عن الشيعة فلم يتكلم عليها وهي 
لفظة جيدة؛ قال: "قد كان الأجمل أن يمنعهم التكرم نما ارتكبا منهاء فضلاً 
عن اليه ۱۲ 


.۵۷۲ الصنف: ج۸ ص‎ )١( 
۰۲۸۱ شرح نهج البلاغة للمعتزلي: ج ۱۲ ص‎ )۲( 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقدیم فاطمة (#) الطالبة بالارث على التّحل . . 7 ۱۳۹ 
چ 
آقول: 


فهذا اللفظ یکشف عن الراوغة والاضطراب معا وذلك أنه يخشى أن یفصح 
عما في نفسه فی| فعله أبي بكر وعمر في ظلامة البضعة النبوية (علیها السلام)؛ 
فأثنى على قول الأسد آبادي بقوله: (وهي لفظة جيدة)» وبين الدفاع عن 
قاضي القضاة في قوله کلمة حق خثي أن يذم علیها أو أن تکون مدعاة لتهمته 
بالرفض. فنسبها الى الشيعة» أو أنه في حقيقة الحال ینتصر لأبي بكر وعمر وما 
يدل عليه قوله: (وقد أخلٌ قاضي القضاة). وقوله: (بلفظة حكاها عن الشیعة)؛ 
مستندا الى سكوت الشريف الرضي (رحمه الله) عنهاء فقال: (فلم يتكلم عليها)» 
أي أن الشريف الرضي طابت له كلمة قاضي القضاة في بيان رأيه فيم| صنعه أبو 
بكر وعمر في أموال البضعة النبوية (عليها السلام) وانتهاك حرمتها. 
رابعا: مناقشة قول ابن أبي الحديد والأسد آبادي (ولقد كان التكرم ورعاية 
حق رسول الله :) وحفظ عهده يقتضي أن تعوض ابنته بشيء يرضيها). 

أما قول ابن أبي الحديد في تعقيبه على قول قاضي القضاة لا سميا قوله: 
(وقد أخل قاضي القضاة بلفظة حكاها عن الشيعة فلم يتكلم عليها وهي 
لفظة جیدة) فأعقبه بقوله: 

(ولقد كان التكرم ورعاية حق رسول الله (صل الله عليه وآله)؛ وحفظ 
عهده یقتضی أن تعوض آبنته بشيء يرضيها)» فقد آذى رسول الله (صل الله 
عليه واله)» وآذى بضعته (عليها السلام)» وقد قال الله تعالى في محكم كتابه: 
ات الذي ن دون له وة ناله ِي اليا وَالأَخِرةِوَأعَدَنَهْرْعَدَبا 


3 
2 


مها 4 [الحزاب: /اة]. 
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وهو على النحو الآتي: 

۱ إنه قدم البضعة النبوية (صلوات الله وسلام عليها وعلى أبيها وبعلها 
وبنيها) هي المخطئة -والعياذ بالله- فقد أذعت ما لیس لمافي الثحلء وذلك 
أن أبا بكر أدعى آنه مال المسلمين» وني الإرث وهو صدقة للمسلمين فالنبي 
(صل الله عليه وآله) بزعم ابن أبي قحافة: (لا بورث ماتركه صدقة). وفي 
سهم ذي القربى فقد آدعی أنه للولي الذي يلي رسول الله (صل الله عليه 
وآله وسلم) يضعه حيث يشاء؛ وقد أدعى أبو بكر أنه ولي رسول الله (صلى 
الله عليه وآله). 


ومن ثم تکون البضعة النبوية (عليها السلام) هي الذنبة فيا شجر بينها 
وبين خصميها أبي بكر وعم ولذا: نجد بعض آعلام أهل السنة المعاصرين 
يسأل الله العفو عنها! لأنما في خصومتها لأبي بكر: (لاتدرك ما تقول أو 
تفعل أو ماهو الصواب فيه)”" -والعياذ بالله- . 


د هذا القول آفرغ امحدیث النبوي الشریف الروي عن المشوربن 
محرمة» عنه (صل الله عليه وآله وسلم): "فاطمة بضعة مني فمن آغضبها 
آغضبني ۲ وعنه آیضاعن النبي (صل الله عليه وآله وسلم) أنه قال: 


(۱) شرح صحیح مسلم» أبن عثيمين» کتاب الجهاد والسیر: ج٠‏ ص 5 ۷» ط ال مكتبة الإسلامية 
-السعودية. 

لزید من الاطلاع» ینظر بحثنا الوسوم ب (خصومة فاطمة (علیها السلام) عند ابن عثيمين قراءة 
في الرتکزات الفكرية والفاهمية في ضوء مقاصدية القرآن والسنة» إصدار مؤسسة علوم نهج 
البلاغة التابعة للعتبة الحسينية المقدسة» طبع دار الوارث- كربلاء المقدسة لسنة ۲۰۲۱م. 

(۲) صحيح البخاري» باب: مناقب المهاجرين: ج٤‏ ص ۰۲۱۰ 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقديم فاطمة (#) المطالبة بالارث على التّحل . 20 
لساك 
نیا فاطمة شجنة مني يبسطني ما يبسطها ويقبضني ما يقبضها". 
من آثارهما الشرعية والعقدية والفكرية عبر تعطيل الحكم فيمن آذى فاطمة 
(عليها السلام) وملازمته لاآذی رسول الله (صل الله عليه وآله)؛ فهل يستتاب 
الفاعل آم يحكم بردته ويقتل”". أو في التولي والتبري أو في الإيمان والنفاق. 


*. إن هذا القول هو كلام أنشائي يصلح للخطاب الديني بين عوام 
الناس» والتدليس عليهم عبر التمظهر بحب بضعة النبوة وصفوة الرسالة 
(صلوات الله عليها وعلها أبيها وبعلها وبنیها). آما مقاصديته ومضمراته 
القولية فهو بين لأهل الاختصاص وذلك أن تحقق المقتضي يلزمه رفع 
المانع» بمعنى: إن الأخلاق الإسلامية» وما قررته الشريعة في حدود التعامل 
مع رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) وأهل بيته (عليهم السلام) وما 
فرضته على المسلمين من أحكام في حفظ عهده (صل الله عليه وآله وسلم) 
يقتضي عدم التعدي للحدود الشعرية والايمانية في التعامل مع بضعة النبوة 
وصفوة الرسالة (عليها السلام)» ولكن لوجود المانع لم يقع القتضی منها في 
رعاية حق رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) وحفظ عهده بل هددها 
عمر بن الخطاب بحرق دارها بمن فيه!! وفيه من بأهل بهم النبي (صلى 
الله عليه وآله وسلم) النصاری؛ وفيه من آنزل الله فيهم آيات تتلى فقال عز 
وجل: «تعالواندغ اشا وأثتائحك :4 [آل عمران: 7 6]. 


(۱) مسند أحمد: ج٤‏ ص ۰۳۳۲ مستدرك الحاكم: ج۳ ص 4 ۰۱۵ 
(۲) لزید من الاطلاق ينظر بحثنا الوسوم ب (أرث النبي (صل الله عليه وآله وسلم) في 
المذاهب الخمسة بين منع النبوة ودفع فاطمة (عليها السلام). 


5 الفصل الثاني :.حاحكميّة سن الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
ی 5 بابب س 
وني آناء اللیل وأطراف النهار وحسبك من وجود الانع قوضم لرسول الله 

"ماله هجر استفهموه" !۱ فقال شم (صلى الله علبه واله): 
۲ 


"ذروني فالذي آنا فيه خير ما تدعوني إليه 


ولوجود المانع أيضاً لم يبق منهم إلا مثل همل النعم!! ولذلك أخبر (صلى 
الله عليه وآله) عن حاههم يوم القيامة» قائلاً: 


«بينا آنا قائم فإذا زمرة حتی إذا عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم» 
فقال: هلم. 

فقلت: الى أين؟!! 

قال: الى النار والله!! 

قلت: وما شأنہم!! 

قال: انبم ارتدوا بعدك على آدبارهم القهقري؛ ثم إذا زمرة حتى إذا عرفتهم 
خرچ من بيني وبينهم. فقال: هلم. 

قلت: أين؟! 

قال: الى النار والله!! 


قلت: وما شأنهم؟! 


(۱) صحيح البخاري» باب: دعاء النبي (صلى الله عليه وآله وسلم): ج٤‏ ص ٦٦‏ . 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقدیم فاطمة (4) الطالبة بالإرث على النحل e‏ 
یود 
قال: إنهم ارتدوا بعدك على آدبراهم القهقري؛ فلا آراه يخلص منهم إلا 
مثل همل النعم)"". 
لا أن القران الكريم لم يكن بمعزل عن هذه الحقيقة التي بيّتها النبي (صلى 
الله عليه وآله) في تحديد المانع من رعاية بضعته النبوية» فقد قال عز وجل: 
لو بالل ما الوا ولق دالوا کلمَة لکفر کف روا بد اسْلامهم وَهَسُوا 
با تالا وما توا إلا أ ب نام له سوه من فضله فا یادف حيرا 
ی زوین اينهم الله عَذَابَا آلینا في اليا 520 
وَلِيّ ولا صر # هرمن عَاهذ اللة ل انا من فضله لصق وتکونن 
من الالح + # فا هزین فضله بخلوابه ول وقوه E‏ 
اقا في لوبهمالی ‏ يوم یود بسا لو اللّه ما وَعَدُوهِ وَبمَا كانوا كنبو 4 
[التوبة: 6 ۷۷-۷ 
ولذا: 


نجد أمير المؤمنين الامام علي (صلوات الله وسلامه علیه) يتأوه في شکواه 
ال رسول الله (صلى الله عليه واله) من انتهاك حرمته وحرمة بضعته (علیها 
السلام) بعد أيام قليلة من فراقه الأمة» فیقول: 

واه اها وال من وال ولَوْ لالب الستولین َعَلْتُ المْقَامَ واللَبْكَ 
اما تكفا ولأغْوَلتُِعوَال الشكل عل جلبل لو تین اف نکن تك 


ذيرة 8 


رضم حَتَهَاو ومْتَعٌ رها یاعد الْعَهُدُ و ملق ما مك ار ول الله يا 


؟5 الفصل الثاني :.حاحكميّة سُنَّةَ الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
2 9 ااا 1و2 
شول الله المشتكى وفيك ياد ولاه اخف ‏ العر اوقل اله عا ناكو E‏ 
وال ان 


ك>ذووح” ی و وی 
سس سب انلم یستنزل 
السلمون عن فد ك) وبيان فساده!! 

إن خير ما یصدق على هذا القول هو: التماس عذر لأقبح من فعل» فأي 
تعویض یتحدث عنه ابن أبي الحديد وغيره والبضعة النبوية (علیها السلام) 
مسلوبة» منهوبة» مقهورة» مقتولة» وني مصاتبها یقول أمير المؤمنين (علیه 
السلام) -کما مر آنفاً- وبلفظ الشیخ الفید (رضوان الله علیه): 


«فبعین الله تدفن ابنتك سرا وتبتضم حقها قهرا وقنع آرنها جهراً»"؛ 
وكأن ابن أبي الحديد والجبائي وقاضي القضاة یلتمسون من خصومها التکرم 
E‏ نا اک( 
(صلى الله عليه وآله). ف حت نم الله والزعیم آیها (صل الله عليه واله)؛ 
یلیقع مال ولا لو لا من یله لب سَلير» وسبحاج ويخاصم 


() الكافي للكليني: ج۱ ص59 4؛ نج البلاغة بتحقیق صبحي الصالح. الخطبة: ۰۲۰۲ 
ص۳۲۰؛ امان الفید: ص۲۳۸ 
(۲) الأمالي للشیخ الفید (رحمه الله): ص ۲۸۳؛ الكافي للكليني (رحمه الله): ج۱ ص 404؛ 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقدیمفاطمة (#) المطالبة بالارث على التّحل . ٠٠‏ اوسن 
ع ع ع 000ل 
سادسا: نقض قوله (إنْ لم یستنزل السلمون عن فدك وتسلم الیها) ومعارضته 
للشريعة!! 
فيا عجبا هذا التغليط والبؤس في الحجة, فمرة يلقي بالفعل بذمة أبي بكر 
وعمر ودينهم| الذي كان یقتضی منهم| رعاية حق رسول الله (صل الله عليه 
وآله) وحفظ عهده ومرة يلقيها بعهدة البضعة النبوية (صلوات الله وسلامه 
عليها) بتقديم المطالبة بالإرث على النحل» واخری بعنق المسلمين فيجعل 
أمر فدك بيدهم لا بيد فاطمة (عليها السلام) أو بيد أبي بكر الذي صادرها 
بقوة السلطة وتهدید ابن الخطاب بحرق دارها بمن فيها!! 
والسوّال الطروح: 
هلا آخبرنا خصماء فاطمة (علیها السلام) عن حكم ابن الخطاب الذي 
وعم النبي (صل الله عليه وآله) العباس بن عبد المطلب وهما يطالبانه 
الخطاب أن ذلك (یستلزم أن يتنازل المسلمون عنها)؟! 
ولماذا وجداهما: (كاذبين» أثمين» غادرين» خائنين)» وهو ما صرح به ابن 
الخطاب للملا من المسلمين لاسي أهل الشورىء قائلا فه)|: 
(فلا توفى رسول الله [صلى الله عليه واله وسلم] قال أبو بكر أنا ولي 
رسول الله صل الله عليه [واله] وسلم فجتت| تطلب ميرائك من ابن آخيك؛ 


(۱) صحيح البخاري» باب: دعاء النبي (صلى الله عليه وآله وسلم): ج٤‏ ص 55-157. 


5 الفصل الثاني :-حاڪمية سُنَّةَ الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
ی 9 بسي س 
فقال آبو بکر» قال رسول الله صلى الله عليه [واله ] وسلم: 


(ما نورث ما تركنا صدقة). 


فرأيتماه کاذبا آثا غادرا خائنا) أي: هکذا کانا يريان أبي بکر !! 


وقوله: 


بكر» فرأيئيان کاذبا ات غآذر ان خاینا)(). 

وأين كان المسلمون عن بقية أموال النبى (صل الله عليه وآله) التى 
وعمر أزواج رسول الله (صل الله عليه وآله) أن يستنزل المسلمون عن هذه 
الأموال وهي من الصدقتة وقد بقينَ في بيوته؟! 

وأين كان السلمون عن عائشة وقد باعت بيت النبی (صبل الله غلية واله) 
بالاف الدراهم؟!! مرتین» الاو الى معاوية بن أبي سفیان والثانية حجرة 
سودة بنت زمعة بعد أن آوصت مسا ال عائشة فباعتها لعبد الّه بن الزبر؟۱ 

وأين كان السلمون عن بقية آسهم الصحابة وقرابة النبي (صل الله عليه 
وآله) ونسائه» ورجال من الناس» ونساء أعطاهم النبي (صل الله عليه وآله 
وسلم) من حصن الكتيبة» فتركها لهم أبو بكر ول یصادرها(؟ 
(۱) صحیح مسلم: ج٥‏ ص ۰۱۵۲ 


(۲) الطبقات الکبری: ج۸ ص ۰۱۱۵ 
(۳) السيرة النبوية لابن هشام: ج۲ ص ۲( 


البحث الثالث : دحض ادعاء رموز المعتزلة بتقدیمفاطمة (#) المطالبة بالارث على التّحل . Ww ٠٠‏ 
__ بل 
بل أين السلمون عن آرض أبي بکر» وعمر بن الخطاب» وسهیل» وعبد 
الرهن بن عوف التي اقتطعها شم النبي (صل الله عليه واله) من آموال 
بني اند ا 
فلماذا لم يصادرها أبو بكر كما صادر أرض فدك من بضعة النبوة وموردهما 
واحد فأعطى البى (صل الله عليه وآله) منها فدکا تحلة بأمر الله تعالى 
لبضعته فاطمة (عليها السلام)؛ وأعطى بعض أصحابه من خيبر!! فأين 
هنا فقطء "ولا يورث لأبنته فاطمة (عليها السلام)» فيا لله ولظلامة فاطمة؟! 


.5١١ شرح السير للسرخسي: ج۲ ص‎ )١( 


المیحت الرایخ 

حاکمية الأنساق الثقافية والعقدية في تكوين آدعاء رموز 

المعتزلة بتقدیم فاطمة (2ئ) الطالبة بالارث على النحل 

ومغالطاتهم في الحقيقية التاريخية والشرعية لأرض فدك 

لقد آبت هذه الادعاءات ومرتكزاتها الفكرية والفاهيمية وما کشفته 
النصوص الحديثية والتاريخية أن أعلام أهل السّئة والجماعة وباختلاف 
مدارسهم الفكرية ومذاهبهم الفقهية قد جعهم أمر واحد وهو الانتصار 
للشيخين وتصويب ماسَّنَاهُ في الإسلام حتى أصبحت حاكمية سُنتهما على 
سنة رسول الله (صل الله عليه واله)؛ فكانوا متلبسين بعنوان (أهل السنة 
والجماعة) هذه الجماعة التي قنهجت عل المغالطات وإنشاء الشبهات 
والتأويلات والمخالفات للحقيقة التاريخية والسّئة النبوية والقران والعقل 
وذلك لتکبلهم" بالأنساق الثقافية والعقدية التي نشئوا عليها وآمنوابها 
وعليها يحشرون وعنها يوم القيامة يسألون» قال تعالى: 

ي جڏ کل تفس ما غیلتا من خی مُحْضَرا ما عتا من سو قوا 

وان فا كذ یط ویخذزکهم له تشه وله روف بالعباد ٩ه‏ [ال 


عمران: ۳۰ 


(١)(مكبل:‏ مأسور بالكلب وهو القد» مقيد بالكبل وهو القید» وكبلت الأسير وكملته 
واکتبلته» وفي ساقيه کبل وكبول. قال جرير: 
ومکتبلا في القد ليس بنازع له من مراس القد رجلا ولا يدا) 
ينظر: أساس البلاغة للزخشري: ج۲ ص ۰۱۲۰ 
0 
۳۹ 


وله 


الفصل الثاني :-حاحكميّة سند الشيخين على الفقه والعقيدة وآثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية 


فقد كان لحاكمية الأنساق الثقافية على رموز المعتزلة أثراً جلياً في المغالطة في 
الحقيقية التاريخية والحديثية لأرض فدك. فقد وهبها رسول الله (صل الله عليه 
واله) لبضعته فاطمة (عليها السلام) وبأمر من الله تعالى ولاهمية هذا الأمر 
وارتباطه بمنزلة البضعة النبوية وشأنيتها عند الله تعالى فقد نزل الأمر الامي 
مرتین غل رسول الله (ضل الله علیه وال وها ذاك عل الله بعسير فقد رزق 
مریم (عليها السلام) من طعام الجنة مراراًء قال الله تعالى: 


«فتقبلها رها بقبول حَسَّن وَأنْبتَهَانبَانَا حَسَئًا قکفلها زکریّا كلمًا تخل 
لها زکریا المخراب وجذ عنتها رزقافال یا مَريمُأنَى لك هَذَاقَانَسْهُوَمِنَْ 
عند الله | EN FR‏ یر حسّاب 4 [ لغش( ۲۷:0 ]: 


#قل هل من شر ڪان ڪرم يودي إلى الق قل الله تهدي بلحخف" 
فس يقبي إلى الحق آخق أن یی أن لا بهي الآ نی فنا لک 
م ي عونا يبع کتزه دلا طن ! لالطو لا ینید مرخ 2 4 
شین | الله موی > [یونس: ۱-۳۵ ۳]. 

ومن ثم: فا هي هوية فدك وما قیمتها الاقتصادية» ولاذا یغالط آعلام 
أهل السّئة في ضمها للفيء وبتقديمها على الارث وبمحاربة التصوص 
النبوية الکاشفة عن نزول الوحي بأمر إعطائها ال بضعة النبوة وصفوة 
الرسالة فاطمة (علیها السلام)؟ 


هذا ما سنتناوله في مسائل البحث. وهی على النحو الاتي: 


البحث الرایع : حاکمية الانساقی الثقافية والعقدية نی تکوین ادعاء رموز المعتزلة بتقدیم فاطمة ۰۰ . 


المسألة الاولی: هوية فد ك وقیمتها الاقتصادید. 
أولا: التعریف بفدك. 

عرفت فدك في اللغة وغیرها کمعجم البلدان بأنها: 

۱ فدك بالتحريك: وآخره کان؛ قال ابن درید: فدکت القطن تفدیکا [ذا 
نفشته؛ وفدك: قرية بااحجاز بینها وبين الدينة یومان» وقیل: ثلاثة آفاء‌ها 
لله على رسوله (صل الله عليه وآله وسلم) في تة سبع صلحاً". 

۲-وقال ابن منظور: فدك قرية بخيبر» وقيل بناحية الحجاز فيها عين 
ونخل أفاءها الله على نبيه (صل الله عليه وآله وسلم)7". 

۳ وقال الطريحي: فدك بفتحتين» قرية من قرى اليهود بينها وبين مدينة 
النبي (صل الله عليه وآله وسلم) يومان وبينها وبين خيبر دون مرحلة”. 

٤‏ وجاء في المنجد قوله: فدك واحة في الحجاز قرب خیبر كان أهلها من 
المزارعين اليهود اشتهرت بتمرها وقمحهاء أرسل النبى (صل الله عليه وآله 
وسلم) علياً لحاربتهم ثم صالحهم على نصف أملاكهم سب ۷ه / ۵21۲۸). 


۵ قال عبدالله بن خيس: (إن ارض فدك وردت ضمن الأماكن التی 


)١(‏ أي ما يقارب مائة وأربعين كيلومترا عن المدينة. 

(۲) معجم البلدان للحموي: ج 4 ص‌۲۳۸. 

(۳) لسان العرب: مادة (فدك) ج ۰۱۰ 1۷۳. 

(:) جمع البحرین للطريحي: ج 5 ص ۰۲۸۳ بتحقيق أحمد الحسيني. 
(5) النجد في الأعلام: ص ۰6۰۷ الطبعة الحادية والعشرون. 


59 الفصل الثاني :-حاحكميّة سند الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها في منح المتغيرات صفة الشرعية . . 
مار سس سس 
آحتلها اللك البابلي نيوشد الذي حكم في القرن السادس قبل الميلاد من عام 

5 إلى عام ۲۰٩۳۹‏ . 

1 وتعرف حالياً ضمن المخطط البلدي لمحافظة الحتاكية في السعودية 
ضمن أودية المحرّة الشرقية» أودية الحويط (يديع) والحائط وهو الاسم 
الجديدالذي سميت به فدك في الوقت المعاصر””". 
ثانبا: قيمتها الاقتصادية. 

تکشف الأقوال السابقة بان آرض فدك کانت مكونة من قرية کببرة قدي 
وحدیثا وآنها عرفت بخصوبة آرضها وعذوبة مائها وذلك لوجود عين ماء 
فوارة فيهاء نما آکسبها هذه الخصوبة والجودة في الحصول الزراعي التمشل 
بأهم مادتين غذائيتين وهما التمر والحنطة. 

ولقد قدر عدد نخيل فدك بعدد نخيل الكوفة في القرن السادس عشر ۳ 
وقدر عدد نخیلها قبل ستین عامابعشرین آلف نخلة ). 

آما مقدار قیمتها الاقتصادية في زمن عمر بن الخطاب» فقد قیمها مالك 
بن التيهان وسهل بن آي حثمة وزید بن ثابت ب (ستين آلف درهم) ۳ ف 
حين كان مقدار واردها الزراعي في حياة النبي (صل الله عليه وآله وسلم) ب 


(۱) معجم أودية الجزيرة لعبد الله بن خميس: ج ۰۲ ص۱۲ ۳. 

(۲) فدك في الماضى والحاضر لعبد الله الیوسف: ص؟ ١‏ . 

(۳) نهج البلاغة لابن أي اخدید: ا 

)٤(‏ معجم معالم الحجاز لعاتق البلادي: ج ۰۲ ص۰۲۰ ط دار مكة المكرمة» الطبعة الأولى. 
)٥(‏ الأحكام السلطانية للماوردي: ص ۰۱۷۰ 
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(مائة آلف درهم)(). 

نما يعطيها ثقلاً استراتیجیا تمثلاً في قیمتها الانتاجية وقوتها الدفاعية لمن 
يمتلكها في مواجهة خصومه. 

وعليه: كيف لا تندفع السلطة الجديدة بحبسها ومنعها من أن تكون بيد 
فاطمة وعلي (علیه السلام) وهم الخصوم الأساسيون هذه السلطة كما 


المسألة الثانية: المغالطة في ضمها لعنوان الفيء. 
هذه المغالطة يمكن معرفتها عبر ما ذکره المؤرخون والفسرون وغیرهم 


١‏ - روی الطبري (ت ۳۱۰ه) وقريب منه روى ابن هشام (ت ۲۱۸ه)» 
واللفظ للطبري: 


(وحاصر رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) أهل خيبر في حصنهم 
الوطيح» والسلالم» حتى إذا أيقنوا با هلكة» سألوه أن يسيرهم ويحقن لهم 
دماژهم ففعل وكان رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) قد حاز الأموال 
كلها [والحصون الثلاثة] الشق» ونطاة والكتيبة» وجیم حصونهم إلا ما كان 
من ذانيك الحصنين» فلا سمع بهم أهل فدك قد صنعوا ما صنعوا بعثوا 
الى رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) أن يسيرهم» ويحقن دماؤهم هم» 
ويخلوا الأموال ففعل. 


() لسان العرب لابن منظور: ج ۰۱۰ ص 517/7 ؛ معجم ما استعجم: ج ۰4 ص9 77. 
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وكان فیمن مشی بینهم وبين رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) في 
ذلك حيصة بن مسعود أخو بني حارثة فلا نزل أهل خيبر على ذلك سألوا 
الله أن يعاملهم بالأموال على النصف. وقالوا: نحن أعلم ها منکم وأعمر 
ما فصا حهم رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) على النصف على أن إذا 
شئنا أن نخرجكم أخرجناكم وصالحه أهل فدك على مثل ذلك فكانت خيبر 
فياً للمسلمين؛ وكانت فد خالصة لرسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) 
لأنهملم يجلبوا عليها بخيل ولاركاب)2". 


في‌شنة سبع صلحاً وذلك أن النبي (صل الله عليه وآله وسلم) لا نزل خيبر 
الله عليه وآله وسلم) يسألونه أن ينز هم على الجلاء وفعل وبلغ ذلك أهل 
فدك فراسلوا إلى رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) أن يصالحهم على 
النصف من ثارهم وآمواهم فأجابهم إلى ذلك فهي مما لم يوجف عليه بخيل 
ولاركاب فكانت خالصة لرسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) وفيها عين 
فوارة ونخيل كثيرة”". 


(۱) تاريخ الطبري: ج۲ ص ۳۰۳-۳۰۲ السيرة النبوية لابن هشام الحميري: ج۲ ص 48٠١‏ 
الختصر (تاريخ أبي الفداء): ج١‏ ص ۰۱6۰ 

(۲) معجم البلدان لياقوت الحموي: ج4» ص۲۳۸ ط دار الفكر؛ التفسير الكبير للفخر 
الرازي: ج۰۲۹ ص۲۸4؛ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد المعتزلي: ج١٠‏ » ص۲۱۰ فتح 
الباري لابن حجر: ج ص ١‏ 4 ١؛‏ وفاء الوفاء للسمهودي: ص ۱۲۸۰؛ كتاب الأموال لأبي 
عبيد: ص۰۱ ط مطبعة الأزهر؛ عمدة الأخبار في مدينة المختار لأحمد بن عبد الحميد 
العباسي: ص ۰۳۸۷ ط المدينة المنورة؛ فتوح البلدان لياقوت الحموي: ص١‏ 6. 
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۳- وروی الراوندي عن اي عبد الله الصادق (علیه السلام) قال: 


إن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) خرج ني غزاة فلما انصرف راجعاً 
معه إذ آتاه جبرئیل (علیه السلام) فقال: يا محمد قم فار کب فقام النبي صل الله 
عليه وآله وسلم ف رکب وجبرئیل نطویت له الأرض كطي الثوب حتی انتهی إلى 
فدك فلا سمع أهل فدك وقع الخيل ظنوا أن عدوهم قد جاء‌هم فغلقوا آبواب 
الدينة ودفعوا الفاتیح إلى عجوم لهم في بيت لهم خارج الدينة وحلقوا برژوس 
الجبال فأتى جبرئیل العجوز حتی أخذ الفاتیح ثم فتح آبواب الدينة ودار النبي 
صل الله عليه وآله وسلم في بيوتها وقرأهاء فقال جبرئیل: 


يا محمد هذا ما خصك الله به وأعطاك دون الناس وهو قوله: 


و و رز و 2ه tz N‏ ماه چ 
ما آقاء لعل شوله من أن ای کی وش ول ولق ار 
[الحشر: ۷]» ودلك في قوله: 


«... ق وحم له من یل ولا گاب وَلَكِنَ اله بلط رشله عَلَ مَنْ 
سا...4 [الحشر: 1]. ا 

ول يغرٌالمسلمون ول يطؤوها ولكن الله آفاء‌ها على رسوله وطوف به 
جبرئيل في دورها وحيطانها وغلق الباب ودفع المفاتيح إليه فجعلها رسول الله 
في غلاف سيفه وهو معلق بالرحل ثم ركب وطويت له الأرض كطي الثوب 
فآناهم رسول الله صل الله عليه وآله وسلم وهم على مجالسهم لم يتفرقوا وم 
يبرحوا فقال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم للناس: 


۳ الفصل الثاني :-حاحكميّة سند الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح التغیرلت صفة الشرعية . . 
10000 
قد انتهيت إلى فدك وإني قد أفاءها الله علّ فغمز النافقون بعضهم بعضاً فقال 
رسول الله صل الله عليه وآله وسلم هذه مفاتيح فدك ثم أخرجها من غلاف 
سيفه ثم ركب رسول الله صل الله عليه وآله وسلم وركب معه الناس فلا دخل 
على فاطمة عليها السلام فقال: يا بنية إن الله قد أفاء على أبيك بفدك واختصه 
مها فهي لي خاصة دون المسلمين أفعل بها ما أشاء وإنه قد كان لأمك خديجة على 
أبيك مهر وان أباك قد جعلها لك بذلك ونحلتكها تكون لك ولولدك بعدك 
قال فدعا بأديم عكاظي ودعا علي بن أبي طالب عليه السلام فقال: أكتب لفاطمة 
بفدك نحلة من رسول الله صب الله عليه وآله وسلم وشهد على ذلك علي بن أي 
طالب ومولى لرسول الله وأم أيمن فقال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم إن 
أم أيمن امرأة من أهل الجنة وجاء أهل فدك إلى النبي صل الله عليه وآله وسلم 

فقاطعهم على أربعة وعشرين ألف دينار في كل سنة». 


وتتفق هذه الشواهد التاريخية التي أوردها المؤرخون مع أقوال المفسرين 
عند أهل الجماعة في تفسير آية الفيء في سورة الحشر. 

١‏ - (فقد جاءفي التفسير الكبير للفخر الرازي أن الصحابة طلبوا من 
الرسول [صل الله عليه واله وسلم] أن يقسّم الفيء بينهم كا قسّم الغنيمة 
بينهم» فذكر الله تعالى الفرق بين الأمرين» وهو أن الغنيمة ما أتعبتم أنفسكم 
في تحصيلها وأوجفتم عليها الخيل والركاب» بخلاف الفيء فإنكم ما تحملتم 
في تحصيله تعباً فكان الأمر فيه مفوضا للرسول [صلى الله عليه وآله وسلم] 


(۱) الخرائج والجرائح للراوندي: ج۱» ص ۱۱۲ -۱۱۳. 
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ثم يذكر وجهین لتفسير الآية: 

الأول: أن الآية نزلت في يهود بني النضير وقراهم وليست للمسلمين یومئذ 
كثير خيل ولا ركاب ولم يقطعوا إليها مسافة كثيرة ولم يركب إلا رسول الله فلا 
كانت المقاتلة قليلة والخيل والركب غير حاصلء آجراه الله مجرى مالم يحصل 
فيها المقاتلة أصلاً فخصٌ رسول الله بتلك الأموال وجعلها من الفيء. 

الشانی: أنها نزلت ف بهود فدكك لأن أعل فذك انجلوا عنها فصارت تلك 
القری والأموال بيد رسول الله من غير حرب فکان يأخذ من غلة فدك 
نفقته ونفقة من يعوله. 

۲ - وذكر القرطبي في تفسير قوله تعالى: 

ما اء اللّهُ... 4. 


يعني ما رد الله تعالى على رسوله من أموال بني النضيرء فقال: 


أو صنعتم علیه يقول: لم تقطعوا إليها مشقة ولا لقيتم بها حرباً ولا مشق 
وانما كانت من المدينة على ميلين قاله الفراء» فمشوا إليها مشياً ولم يركبوا 
خيلاً ولا إبلاً الا النبي [صل الله عليه وآله وسلم] فإنه رکب جملاً فافتتحها 
صلحاً وأجلاهم وأخذ آمواهم» فسأل السلمون النبي [صل الله عليه وآله 
وسلم] أن یسم لهم فنزلت: 
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سس 


فجعل آموال بني النضير للنبي [صل الله عليه وآله وسلم] خاصة یضعها 
على رسوله [صل الله عليه واله وسلم] هام یوجف عليه السلمون بخیل 
ولا رکاب. وکانت للنبي [صل الله عليه وآله وسلم] خاصة (. 

۳ - ویذکر الطبري في تأويل قوله تعالی: 

ما اء الله غلی زسوله...)4. 

يقول تعالى ذکره: والذي رده الله على رسوله [صل الله عليه واله وسلم] 
منهم يعني من أموال بني النضير.. يقول فا أوضعتم فيه من خيل ولا 
إبل وهي الركاب» وإنها وصف جل ثناؤه الذي أفاءه على رسوله منهم بأنه 
لم يوجف عليه بخيل من أجل أن المسلمين لم یلقوا في ذلك حرباًء ولا كلفوا 
فيه مؤونة» وإنم| كان القوم معهم» وني بلدهم» فلم يكن فيه إيجاف خيل ولا 
ركاب وبنحو الذي قلنا قال أهل التأويل". 

٤‏ - وذهب ابن كثير في تفسير الآية إلى أن الفيء كل مال أحذ من الكفار 
من غير قتال ولا إيجاف خيل ولا ركاب» كأموال بنى النضير هذه فإنها ها 
لم يوجف السلمون عليه بخيل ولا رکاب أي لم يقاتلوا الأعداء فيها بالبارزة 
والمصاولة بل نزل أولئك من الرعب الذي ألقى الله في قلو.هم من هيبة 


(۱) الجامع لأحكام القرآن: ج۰۱۸ ص١٠ .١١-‏ 
(۲) جامع البيان في تفسير القرآن: مج ۰۱۲ ج۰۲۸ ص5 ۲. 
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رسول الله [صل الله عليه وآله وسلم] فأفاء» على رسوله ولهذا تصرّف 
فيه كما يشاء» فرده على المسلمين في وجوه البر والصالح التي ذکرها الله عز 
وجل في هذه الآيات فقال تعالى: 

وما فا الله عَلَى رَسُولِه مِنْهُمْ..4. 


- 
° 


.فا أَوْحَفْترْعَلَيْهِ من خیل ولا ركاب...). 
ثم قال تعال: 
لما أفاء الله علی سوه مت أهلٍ الری...۹. 


أي جمیع البلدان التي تفتح هکذا فحكمها حکم آموال بني النضيرء وطذا 
قال تعال: 


#... فلله وللرسول ولني القربی وَاليَتَامَى والمساکین وان السبیل... 4. 
إلى آخرها والتي بعدها فهذه مصارف آموال الفيء ووجوهه(. 


عن قتادة قال في تفسير قوله تعالى: 


وبا أا الله.... 


الاية قال: ما قطعتکم إليها وادياً ولا سيّرتم إليها دابة ولا بعيراً انما كانت 


(۱) تفسير القرآن العظیم: ج۰۱ ص1۰۱ -1۱۲. 
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7- وأخرج أحمد والبخاري ومسلم وآبو داود والترمذي والنسائي وابن 
منذر عن عمر بن الخطاب قال: كانت آموال بنی النضير ها آفاء الله على 

ثم يذكر عدة روایات من مصادر مختلفة تدور حول نفس الوضوع. 

۷- وقد ذهب إلى مثل هذا القول غالب مفسري العامة» کالالوسی البغدادي 
في روح العاني في تفسير القرآن العظیم والسبع المثاني» وتفسير القاسمي السمی 
محاسن التأويل» لصاحبه علامة الشام محمد جمال الدين القاسمي. 

وبا عل هذایمکن القول: نان البلدان و الاما كن التی یفتحها السلمون» 
إما أن تفتح بواسطة القتال ورک وب الخيل وسفك الدماء وهي المسماة 
(مفتوح العنوة) وهذه تجري علیها آحکام الغنيمة يقول تعال: 

#واغلموا اما عنمت من شي فا لله خُمسَه ویلرسول وَلِذِي القربی وَالينَامَى 
والْمَسَاکین وان السّبيل...* [الأنفال: .]٤١‏ 

وإما أن يسيطر علیها السلمون بغير قتال وبدون خیل وسفك دماء 
فينجلي عنها أهلهاء أو یسلموها إلى السلمین بطریق آخر کالصلح ونحوه 
وهي الساة (غير مفتوح العنوة)؛ وهي ما أطلق عليها في القرآن الکریم 
والتصوص (الفيء) في الاية السادسة من سورة الحشرء وحکم هذه الأراضي 
أنها لرسول الله [صل الله عليه واله وسلم] خاصة ولا توزع على السلمین 
کا يجري في الغنائم عادة) 7 . 


(۲) فدك هبة النبوة للشيخ حسن أحمد العاملي: ص ۲-۵۳ ۵. 
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المسألة الثالثة: ان الله عزوجل قد أعطى فاطمة (2ا) فدكا وأمر 
رسوله تنم بذلك في محكم كتابه. 

إن من الحقائق التي آثبتتها المصادر التاريخية والحديثية هي كشفها لأهم 
الأسباب التي أدت الى غضب بضعة النبوة وصفوة الرسالة (عليها السلام) 
وهجرها وسخطها على أي بكر» هو مصادرته لأرض فدك وضمها لعنوان 
وذلك أن النبي الأعظم (صل الله عليه وآله وسلم) قد اتبع فيها آمر الله عز 
وجل حينم آمره بإعطاء (ذي القربى حقه)» فقبضتها فاطمة (عليها السلام) 
بأمر الله عز وجلء وعليه: 

فنحن أمام مخالفة صريحة للقرآن والسّنة النبوية في ضم فد الى أموال رسول 
الله (صلى الله عليه وآله) وحبسها ومصادرتها من البضعة النبوية (عليها السلام) 
وهذاما آثبتته النصوص الآتية والتی أوردها الفريقان» وهی على النحو الآتي: 
أولا: ما روي عن آنمة العترة النبوية («:#) في اعطاء النبي (:) فاطمة (0!) فدك. 
القربيى العديد من مصنفاتهم» فكان منها: 
۱ الشیخ الكليني رت4 7 هم والشيخ المفيد رت ۱۳ 4ه, والشيخ الطوسي رت ١47هم.‏ 


روى المشايخ الثلاثة (رضوان الله علیهم)؛ بأسانيدهم عن علي بن أسباط 
(رضی الله عنه)» قال: 
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وک 
(نَا ورد بو الْحَسَنِ مُوسَى [علیه السلام] على اد رآه یرد لاله فقال: 

مر امن ما بال میت لا رد؟ 
فقال له: و ا ناا آنا اسه ؟ 

قَالَ: إِنَ الله بَارَكَ وتعال لا قَتَحَ عَلَ َيه ص فد کا وما وّالاها بوج ف 
عَلَيْه بِكَيْلٍ ولا کاب فَأنْرَلَ الله على َيه [صل الله عليه وآله وسلم]: 

لم ب ذر سول الله صل الله عليه واله وسلم) مَنْ هه جع في لت 
جَررَئِيِلَ) ورَاجَعَ جَبْرئِيلٌ [عليه السلام] ا اوح الله إلنه آن دق دک رل 
سس َدَعَامَا رَسُولُ الله [صل الله عليه واله وسلم]ء فَقَالَ َا: 


5. 


و 
530 


رن سس 9 


قَقَالَثْ: قد قبلت يا رَسُولَ الله من الله ومنك. 


ص وج ویو ا ار مین 
وي بو بكر خر رح نها وکلاء‌عا ماه فَسَأَلنْه ده علها فقال هَا: 
62 و هھ < 4ه 
نيبي باشو آز مر شهب برك فجاءت بای المؤْمِنِينَ [عليه 
السلام] ولآ نِمَنَ قشهدا شاه فَكَتَبَ ها برض فَكَرَجَتْ والْكِتَابُ 
مها لها من قان 


2< م هس 


ما هَذَا مَعَكِيَا بنت مد [صلى الله عليه واله وسلم]؟ قالث 
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فقال له: کل هذا؟! 

ا ا بو اي رچ و ف ی رق ا و رس 
ات ات هذا كله إنََهَذًَا کله يما 'يوجف عل أهله 
رَسُولُ الله [صل الله عليه واله وسلم] بل ولا گاب. 


مَال: كور الح م نار 
۲ الشيخ الصدوق رت ۲۸۱ه). وابن شعبي الحراني رت ۶۰۰هس. 

روى الشيخ الصدوق (رضوان الله عليه)ء فقال : حدثنا على ب بن الحسين بن 
شاذويه المؤدب وجعفر بن محمد بن مسرور (رضي الله عنهم))» قالا: حدثنا 


محمد بن عبد الله بن جعفر احميري» عن أبيه عن الريان بن الصلت [رضي 
الله عنه]ء قال: 


(۱) الکافی: ج١‏ ص ٠٤١‏ - ۵6۳ تفسير القرآن للمفيد: ص ٩۳۲۲‏ المقنعة للشيخ المفيد: 
ص ۲۸۹ فقه القرآن للراوندي: ج١‏ ص ۲4۸؛ متشابه القرآن لابن شهر: ج۲ ص ١5؛‏ 
التهذيب للطوسي: ج٤‏ ص ١58‏ -54١؛‏ عوالي اللئالي لأبي جمهور الأحسائي: ج۲ ص8 /؛ 
وسائل الشیعة: ٩‏ ص۲۵ ۵. 
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مسآ ۳ 
جاعة من علاء أهل العراق وخراسان)؛ الى أن يقول في بیان احتجاح الامام 
«والية الخامسة: قول الله تعال: وات ذا القزنى 4 [الاسراء: ۲۲] 
خصوصية خصهم الله العزیز الجبار مها واصطفاهم على الأمةء فل) نزلت 
هذه الاية على رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم)ء قال: 
آدعوا ی فاطمة» فدعیت له فقال: يا فاطمة فقالت: لبيك يا رسول الله؛ 
فقال (صل الله عليه وآله وسلم): 
هذه فدك. هي هام يوجف عليه بخيل ولا رکاب. وهي لي خاصة دون 
المسلمين» وقد جعلتها لك لما أمرني الله به» فخذيها لك ولولدك)”". 


۲ محمد بن سليمان الكوفي رت ۲۰۰هس. 

روى (رحمه الله )» بسنده الى إسماعيل بن زياد السلمي» عن الإمام جعفر بن 
محمد الصادق (عليه السلام)» قال: 

اللا نزلت رآ ت ذا الق رى عق [الاسراء: + ؟] آمر رسول الله (صل الله 


عليه وآله وسلم) لفاطمة وابنيها بفدك. 
فقالوا: يا رسول الله أمرت لهم بفدك؟ فقال: 
(١)عيون‏ آخبار الرضا (عليه السلام): ج١‏ ص ۲۰۷ الأمالي: ص 94١5؛‏ تحف العقول: 


ص4۳۰ .؛ روضة المتقين لمحمد تقي المجلسي الأول: ج١١‏ ص۵4 ۲؛ البحار للمجلسي: 
ج75 ص۲۲۵ . 
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ا.كأ ۵ ۵_ث"ث"ث۵"۵ ۵ ۵ ۵" 
واه ما آنا آمرت لهم بها ولکن الله آمر شم بهاء ثم تلى الآية و 
الف كين ۲04 
- وروی محمد بن سليمان الكوني أيضاء عن آبان بن تغلب. قال» قال 
الإمام الصادق (عليه السلام): 


یس 
ت ذا 

د 
۰ 


«لا نزلت هذه الآبة وت ذا الْقَرْمَى حَقَّهُ4 [الاسراء: :]7١‏ قال: دعا 
رسول الله (صل الله عليه وآله وسلم) فاطمة, فأعطاها فدك. قال أبان بن 
أعطاها؟ 

قال: بل الله أعطاها». 


۶ القاضي النعمان الغربي رت 7”اهم. 


روی (رحه الله)» عن الا مام الصادق (علبه السلام) أنه قال: 


إن فدكاً كانت مما أفاء الله على رسوله (صل الله عليه وآله وسلم) بغير 
قتال» فلا آنزل الله #وأّتِ ذا الْقَوْبَى حَقَّهُ4 [الاسراء: ۲ ۲] اعطی رسول الله 
(صبی الله عليه وآله وسلم) فاطمة (صلوات الله علیها) فدکا؛ فلم| قبض آخذ 
منها آبو بکر فلا ولي عشمان آقطعها مروان». 


(۱) مناقب أمير المؤمنين (علیه السلام) لحمد بن سلیان الكوني: ۱ ص ۱۵۹؛ السترشد 
(۲) مناقب أمير المؤمنين (علیه السلام): ج۲ ص ۲۰۲. 
(۲) دعائم الاسلام: ج۱ ص ۸۵ ۳. 


55 الفصل الثاني :-حاحكميّة سن الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
و ۱ ببستت ب ت 

ثانیا: ما روي عن أعلام أهل السنة والجماعة في اعطاء النبي (:) فاطمة «هبا) 
فداك. 

وروی أعلام أهل السّنة والجماعة في سبب نزول آية ذي القربى عن أبي 
مصنفاتهم» فكان منها: 
١‏ أبويعلي الموصلي رت 7١٠هم:‏ 

بقراءته على الحسين بن يزيد الطحان هذا احدیث. فقال: هو ما قرأت 
على سعيد بن خثيم» عن فضيل» عن عطية» عن أبي سعید» قال: 

رل نزلت هذه الآبة #وات ذا قرب حَقّدُ4 [الإسراء: Y٦‏ دعا الى (صلى 
الله عليه [وآله] وسلم) فاطمة وأعطاها فدك)؟. 
۲. الحافظ ابن مرد وي الأصفهاني رت ١٠٠٤هى:‏ 

(عن أبي سعيد الندريء قال: لما نزلت: #وآت ذا الْقَريَى حَقَهُ4 [الإسراء: 
۲۲ دعا رسول الله (صلى الله عليه [واله] وسلم) فاطمة» فأعطاها فدكا)"» 
وذكر الشوكان آنه آوردها عن ابن عباس آیضا". 

۳. الحافظ الحسكاني (ت ۵۰۰ ه): 


وقد آخرجه الحافظ الحسكانى بسنده» من عدة طرق» وهی على النحو الاتی: 
(۱) مسند أبي يعلي: ج۲ ص ۰۳۳4 


(۲) مناقب علي بن أبي طالب (علیه السلام): ص ۰۱۹7 حدیث ۰۲۷۰ 


البحث الرابع : حاڪمية الأنساق الثقافية والعقدية فوتحكوين ادعاء رموز المعتزلة بتقديمفاطمة . . . 5 
ره 


الطريق الأول: 

(حدثنى آبو الحسن الفارمی قال: حدثنا الحسين بن محمد الماسر جسى 
قال: حدثنا جعفر بن سهل ببغداد» قال: حدثنا المنذر بن محمد القابوسى 
قال: حدثنا آی قال: حدثنا عمى عن أبيه» عن أبان بن تغلب: عن جعفر 

الطريق الثاني: 

(حدثنا الحاكم الوالد أبو محمد قال: حدثنا عمر بن أحمد بن عثمان 
ببغداد شفاهاء قال: أخبرني عمر بن الحسن بن علي بن مالك قال: حدثنا 
جعفر بن محمد الأحمسي (قال: حدثنا حسن بن حسین قال: حدثنا أبو 
مسهر» عن فضيل بن مرزوق» عن عطية: عن أبي سعيد قال: 

لانزلت: وات ذا ا ی [الاسراء: ۲ ۲]» أعطى رسول الله صل 
الله عليه [وآله] وسلم)؛ فاطمة فدکا. 

الطریق الثالث: 
آخبرنا بو يعلى الموصلي قال: قرأت على الحسين بن يزيد الطحان» [عن] 
سعيد بن خثيم» عن فضيل» عن عطية: عن أبي سعيد قال: لما نزلت هذه 
الآية: «وات ذا العَرْبَى حَقَهُ4 [الاسراء: ۲]» دعا النبي (صل الله عليه [وآله] 
وسلم) فاطمة وأعطاها فدكا. 
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o o‏ سس 
وآخبرنا آبو يحيى الخوري» وآبو علي القاضي قالا: آخبرنا محمد بن نعيم» 
الترمذي س هس وعشرین وثلاث مائة» قال: حدثنی عبد اله بن أي بکر بن 
أبي خيثمة» قال: حدثنا عباد بن یعقوب قال: حدثني علي بن هاشم. عن داود 

الطائي» عن فضیل بن مرزوق» عن عطية: عن أبي سعید قال: 

لا نزلت: #وات ذا القر مه [الاسراء: ۲ ۲]» دعا رسول الّه (صل الله 
عليه [وآله] وسلم)؛ فاطمة فأعطاها فدکا). 

الطریق الرابع: 

(أخبرنا زكريا بن أحمد بقراءي عليه في داري من صل ساعه [قال: 
آخبرنا] عمد بن اللسين بن النخاس ببغداد قال: حدئنا عبد اله نن زیدان» 
قال: حدثنا آبو کریب. قال: حدثنا معاوية بن هشام القصار؛ عن فضیل بن 
مرزوق» عن عطية: عن أبي سعید قال: 

لما نزت #وات ذا العُريَى مد که [الإسراء: ۳1 دعا رسول الله (صلى الله 
عليه [وآله] وسلم) فاطمة فأعطاها فدكا. 

(أخبرنا أبو سعد السعدي بقراءتي عليه في الجامع من أصل ساعه قال: 
أخبرنا أبو الفضل الطومى قال: أخبرنا أبو بكر العامري قال: أخبرنا هارون 
بن عيسى قال: أخبرنا بكار بن محمد بن شعبة» قال: حدثني أبي قال: حدثني 
بكر بن الأعتق عن عطية العوفي: عن أبي سعيد الخدري قال: 
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لا نزلت على رسول الله [صل الله عليه واله وسلم]: وات ذالْربی حَقَده 
[الاسراء: ۲۲ ]» دعا فاطمة فأعطاها فدکا والعوالي: وقال: "هذا قسم قسمة 
الله لك و ف لعقىك") 7 . 
٤‏ ابن ابي الحديد العتزلي رت ١1۵هى:‏ 

قال ابن أبي الحديد العتزل: (قال الرتضی حاكيا عن قاضی القضاة: ونما 
[الاسراء: ۲ آعطی رسول الله (صل الله عليه [وآله] وسلم)» فاطمة [عليه 
السلام]؛ فدك)(. 
۵ شمس الدین الذهبي رت /5اهم: 

قال الذهبي: (حدثنا علي بن عابس» عن فضیل ابن مرزوق» عن عطية» 

لا نزلت: #وات ذا الى 4 [الاسراء: 95] دعا رسول الله (صل الله 
عليه [واله] وسلم) فاطمة فأعطاها فدك). 

وقد آعقبه الذهبي بقوله: 

(قلت: هذا باطل» ولو كان وقع ذلك لما جاءت فاطمة رضي الله عنها 


(۱) شواهد التنزیل: ۱ ص1۲-۲۳۸ 5 . 
(۲) شرح نبج البلاغة: ج ١5‏ ص ۰۲۱۸ 
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عدي: مع ضعفه یکتب حدیشه)۲. 
ابن كثير رت ۷۷۶ه: 

قال ابن كثير: (قال الحافظ أبو بكر البزار: حدثنا عباد عن یعقوب حدئنا 
أبو يحيى التيمي حدثنا فضيل بن مرزوق عن عطية البزار حدثنا عباد عن 
يعقوب حدثنا آبو يحيى التيمي حدثنا فضيل بن مرزوق عن عطية عن أبي 
سعيد قال: 

"لا نزلت وات ذا ری السرا + ۲۲] دعا رسول الله (ضل الله 
عليه [واله] وسلم) فاطمة فأعطاها فدك" -قال البزار-: 

وقد أعقبه ابن كثير بقوله: 

(وهذا الحديث مشكل لو صح إسناده» لإن الآية مكية» وفدك إن) فتحت 
مع خيبر سُئَّة سبع من امجرة فکیف یلتشم هذا مع هذا؟ فهو |ذا حدیث 
منکر» ال تفه أنه من وضع الر افضتة والله أعلم). 
۷ الهیتمي رت ۸۰۷هس: 


وقد رواه في موضعين» الأول في العجم فقال: 


(۱) ميزان الاعتدال: ج۳ ص۱۳ 
(۲) تفسير ابن کثبر: ج "ا ص ۳۹. 
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(قوله تعای: (وآت ذا القربی حقه)». عن أبي سعید قال لا نزلت: (وآت ذا 
القربی حقه) [الاسراء: ۲۲] دعا رسول الله (صل الله عليه [واله] وسلم) 
فاطمة فأعطاها فدك). 

فأعقبه بقوله: رواه الطبراني وفيه عطية العوفي وهو ضعيف متروك)۲. 

آما الوضع الثاني في كشف الأستار» فقال: 

(حدثنا عباد بن یعقوب. ثنا آبو جیی التيميء ثنا فضيل بن مرزوق» 
عن عطية» عن أبي سعيد» قال: لما نزلت هذه الآية: #وآت ذا القربی حَقّهُ)4 
[الإسراء: ]۲١‏ دعا رسول الله صل الله عليه وسلم فاطمة فأعطاها فدك). 


۸ الحافظ السيوطي رت ۱۱٩هس:‏ 

وقد رواه في موضعينء الأول في تفسبره فقال: 
رضي الله عنه قال: لما نزلت هذه الآية #وآت ذا ری حَمَهُ4 [الاسراء: 7 ۲] 
دعا رسول الله [صل الله عليه واله وسلم] فاطمة فأعطاها فدك. 


وأخرج ابن مردويه عن ابن عباس رضي الله عنهماء قال: لما نزلت ات 
فاطمة فدکا)۳. 


5 الفصل الثاني :-حاحكميّة سُنَّةَ الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 

ی 5 صبسبسبسبسبتب ت 
(قوله تعالى: #وآت ذا ری [الاسراء: ۷ ۲]» آخرج الطبراني وغيره عن أبي 
سعید الخدري قال: لما آنزلت: وات ذا الْقَربَى حَفَّهُ4 دعا رسول الله [صلى الله 
عليه واله وسلم] فاطمة فأعطاها فدك؛ قال ابن كثير: هذا مشكل فإنه يشعر 


بأن الآية مدنية» والشهور خلافه وروی ابن مردويه عن ابن عباس مثله)(. 


ه المتقي الهندي رت ۹۷۰ه. 
رواه التقی امندي عن أي سعید» قال: لا نزلت #وات ذا القركى قدي 


قال النبي (صلى الله عليه [واله ] وسلم): يا فاطمة لك فدك)”". 
٠‏ الشوكاني رت ۱۲۵۵هس. 

رواه الشوکانی» فقال: 
اشدري قال: لا نزلت هذه الاية وآت ذا القربی حقه دعا رسول الله (صلى 
الله عليه [واله] وسلم) فاطمة فاعطاها فدك. 
[الاسر اء: ٣٦‏ آقطع رسول الله (صل الله عليه [واله] وسلم)» فاطمة فدك). 
(۱) لباب التقول في آسباب النزول: ص ۰۱۲۳ 


(۲) كنز العمال: ج۲ ص ۰۷۱۷ 


البحث الرایع : حاکمية الانساقی الثقافية والعقدية نی تکوین ادعاء رموز المعتزلة بتقديمفاطمة ۰ ۰ . 


وقد آتبعه بقول ابن كثير» فقال: 

(قال ابن كثير بعد أن ساق حديث آی سعيد هذا ما لفظه: وهذا الحديث 
مشكل لو صح إسناده لأن الاية مكية» وفدك إنم| فتحت مع خيبر ستة 
سبع من الهجرة» فكيف يلتئم هذا مع هذا انتهى). 
١‏ الالوسي رت١77الهم.‏ 

قال الآلوسى في تفسيره: 
الحدري من أنه لما نزلت هذه الآية دعا رسول الله (صل الله عليه [واله] 
وسلم]» فاطمة [علیها السلام] فاعطاها فدکا؛ لا یدل على تخصيص الخطاب 
به (عليه الصلاة والسلام). 

على أن في القلب من صحة الخبر شىء!! بناء على أن السورة مکی وليست 
هذه الآية من المستثنيات» وفدك لم تكن إذ ذاك تحت تصرف رسول الله (صلى 
الله عليه [واله] وسلم)؛ بل طلبها (رضي الله تعالى عنها) ذلك إرثا بعد وفاته 
(عليه الصلاة والسلام)» كما هو مشهور يأبى القول بالصحة كم لا يخفى)'. 
۲ الألباني رت ۱2۲۰ه: 

ومن روى حديث أبي سعيد الخدري والطعن فیه الالباني فقال: 

(لا نزلت هذه الایة: وت ذا الف رى ة4 [الاسراء: ۲]» دعا رسول الله 
(صل الله عليه [واله] وسلم) فاطمة فأعطاها فدك). 


(۱) تفسیر الالوسي: ج۱۵ ص 1۲. 


الفصل الثانی : حا کميّة سند الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها في منح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
4د ۰ 
۸ ااا 200001010148100 
فأعقبه» بقوله: 


(موضوع. آخرجه البزار (7/ 08 / ۲۲۲۳) من طريق أبي يحيى التيمي: 
ثنا فضيل بن مرزوق عن عطية عن أبي سعيد قال: فذکره وقال: 

"لا نعلم رواه إلا أبو سعید» ولا حدث به عن عطية إلا فضيل. ورواه عن 
فضيل أبو يحيى» وحميد بن حماد وابن أبي الخوار". 

قلت: وهذا إسناد ضعيف» عطية -وهو: العوفي-» ضعيف مدلس تدليسا 
خبیشا» کا كنت بینته في المجلد الأول تحت امحدیث (4 ۲). 


وأبويحيى التيمي -اسمه: (إسماعيل بن إبراهيم الأحول)-: شيعي» قال 
الذهبي في الغني: " مجمع على ضعفه ". 

لكنه قد توبع من ید كا ذكر البزار وغيره -ك | يأتي-» ووقع في 
"كشف الأستار": (حميد بن ماد وابن أي اشوار)؛ وأنا أظن أن الواو في: 
(وابن) مقحمة من بعض النساخ. فإنه (حميد بن حماد بن أبي الخوار) -كم| 
في التهذیب" وغيره من كتب الرجال- وهو ضعیف. ومن الغريب أن هذا 
الاقحام نفسه وقع في ختصر الزوائد" المطبوع (۲/ ۰۹۰ وجاء عقبه قول 
الحافظ: 

"قلت: هما ذ 3 ٣‏ 

وهذا ما يؤكد الاقحام لأنه يعني آبا جیی وحميدا هذاء وإلاء كانوا ثلاثة 
فتأمل. وعلى الصواب وقع في "تفسير ابن كثير" (۳/ ۳۲). وتابعهم| سعيد 
بن خيثم» وهو صدوق» لكن الطريق إليه لين» فقال أبو يعلى في "مسنده" 


البحث الرایع : حاکمية الانساقی الثقافية والعقدية نی تکوین ادعاء رموز المعتزلة بتقديمفاطمة ۰ ۰ . 


(۱۰۷۰ و۱1۰۹): قرآن على الحسين بن يزيد الطحان هذا الحديث فقال: 
هو ما قرأن على سعيد بن خيثم عن فضيل به. والطخان هذاء لين الحديث 
-كما في التقریب - وتابعه علي بن عابس عن فضيل به. 

أخرجه ابن عدي (۵ / ۱۹۰) في ترجمة على هذا وقال: 

"يروي آحادیث غرائب» وهو مع ضعفه يكت ج 

وقال الذهبی في "الميزان" عقب حديثه هذا: 

"قلت: هذا باطل» ولو كان وقع ذلك. لا جاءت فاطمة رضي الله عنها 
تطلب شيئا هو في حوزتها وملكهاء وفيه غير علي من الضعفاء" كآنه يشير 
إلى: (عطية). 

وقال الحافظ ابن كثير -بعد أن ساقه من طريق البزار-: 

"وهذا الحديث مشكل -لو صح إسناده-» لأن الآية مكية» و(فدك) نما 
فتحت مع خيبر سنَّةَ سبع من الهجرة» فكيف یلتشم هذا مع هذا؟ فهو إذن 

قلت: وني كلام الذهبي المتقدم إشارة إلى قصة مجيء فاطمة (رضي الله عنها) 
بعد وفاة أبيها (صل الله عليه [واله] وسلم) إلى أبي بكر تسأله نصيبها ما 
ترك (صل الله عليه [واله] وسلم) من خيبر و(فدك)» واحتج بقوله (صلى 
الله عليه [واله] وسلم): 


" لا نورث. ماترکنا ضصدقة :. 


تر الفصل الثاني : حاحكميّة سن الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها فيمنح المتغيرات صفة الشرعية . . . 
e‏ اس ت 

متفق عليه من حدیث عائشة» وفي معناه آحادیث فانظر " الصحيحة " 
(۲۰۳۸)» و" ختصر الش‌ائل " (۳۳۰ - ۳۲). 

(تنبیه): ‏ يعز ال هيثمي هذا الحديث في الجمع للبزار» وانا قال (۷/ 59): 

" رواه الطبراني» وفيه عطية العوفي» وهو ضعيف متروك ". 

وآنا أظن أن عزوه للطبراني وهم» فإني لم أره في " المعجم الكبير " - وهو 
المراد عند الإطلاق -» ولا عزاه إليه أحد كالسيوطى في " الدر "© / »)١۷۷‏ 
ولعله آراد أن يقول: " البزار " فسبقه القلم فقال: " الطبراني "! أو: هو من 

وقد عزاه السيوطي للبزار وأبي يعلى وابن أبي حاتم وابن مردويه عن أبي 
سعید. ولابن مرذونه عن ابن عباس. ولعل ذکر ابن عباس من غاليطة 
(عطية) أو من بعض الضعفاء دونه. والله آعلم)۲. 

وعلیه: 

فقد أعقب هولاء الحدئین والفسرین وغیرهم من أعلام أهل الستة 
والجماعة رواية أبي سعید الخدري بتعلیقات عدة في جملة من الغالطات. 
ولقد مر الله علینا بسابق لطفه وفضله وفضل رسوله (صل الله عليه واله) 
بآفراد دراسة شا والوسومة ب: (مغالطات المحدثين والفسرین في نحلة سيدة 
نساء العالمين (علیها السلام) سورة الاسراء والروم آنموذجا) تناولنا فیها 
جمع هذه الغالطات واستقرائها ودراسة مرتکزانها الفكرية والفاهيمية وبیان 


(۱) سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة للألباني: ج54١‏ ص ۰۱۹۹-۱۵۷ 


المبحث الرایع : حاحكمية الانساقی الثقافية والعقدية نی تکوین ادعاء رموز العتزلة بتقدیم فاطمة . . 


فسادها وتکبل القائلین بها بقیود الانساق الثقافية والعقدية التى نشئوا علیها 


وهو ماج في جميع الحقول العرفية التي تناول فیها آعلام أهل السنة 
والجماعة ما شجر بين بضعة النبوة وصفوة الرسالة (صلوات الله عليها وعلى 
أبيها وبعلها وبنيها) وبين أبي بكر وعمرء فكانوا متضافرين على هضمها 
شركاء في ظلمها ک| أخبر به أمير المؤمنين الامام علي (صلوات الله وسلامه 
عليه) رسول الله (صل الله عليه وآله): 

دنا لله ونا لبّه راجعُون)؟» فلقد د اسرجعّتِ الو 52 الرَفيتة 
E‏ مد وأا ی مهد إل آن بار اله ي دار الي آست با 
ميم » وتنك بنك بصا ر اميك عل مضا فا الوا واشتشمزعا 
ا اء تکمین ليل تلج بصنرع لیذ لب سيلو ی سَتَقُولُ ينُم الله 
وهو حب الاين سام وم ل کاو ولمم کر انعرف کلاعن ار 
ون أَقِمْ فَلَاعَنْ شوء ظَنَّ ب وَعَدَ الله الصّابرین. 


اش وال E‏ 0 ن ول ولو لا عَلبَةُ ستولین لت لام وت 
سا منکوف لغوت (فول الكل عل جلي الوب تین اله نت بت 
رضم ها وعتغ ازتها و ياعد الْعَهُدُ ول یلق وا منك الذَّكْرٌ ول الله يا 
رول اله الشتگی ويك یا وقول الل خسن العراوضل ع كوا 
السَّلَامُ وال ضوان»۲). 


() الكاني للكليني: ج۱ ص59 4؛ نج البلاغة بتحقیق صبحي الصالح. الخطبة: ۰۲۰۲ 
ص۳۲۰ آمالي الفید: ص۲۳۸ 


5 الفصل الثاني :-حاحكميّة سند الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها في منح التغیرلت صفة الشرعية . . 
ا ڪڪ ڪڪ ڪڪ 
تم العمل بفضل الله وفضل رسوله (صل الله عليه واله)» وخبر ما نختم به 
الكتاب ذكر الصلاة على محمد وآل محمد مبتدئین بالصلاة على بضعته وصفوته 


وقرة عينه وحبيبته فاطمة فنقول: 


للم صل على بضعة نبيك وصفوة حبيبك وقرة عينه ما شرقت شمس 
وآفلت. وتعاقب الليل والنهار» وصل على بعلها وحليلها وليك المعٌظمء 
ووصي رسولك المقدم على الخلق أجمعين» والصطفی من الأنبياء والمرسلين» 
والمختار بعلم على الخلق أجمعين. 

وصل على ولديها الحسن والحسين» حججك على خلقك» وصفوتك من 
نور نبيكء وأمنائك على شريعتك. 


وصل على ولدهاء أئمة المهدى وأعلام التقى» علي بن الحسين السجاد 
ومحمد بن علي الباقر» وجعفر بن محمد الصادق. وموسى بن جعفر 
الکاظم. وعلي بن موسى الرضاء ومحمد بن علي الجواد. وعلي بن محمد 


اهادي» واحسن بن على العسكري» والحجة بن الحمسن الهدي. المنتتظر 
لاقامة العدل» وهدم الجورء وأحياء السّنةء وإماتة البدعة. 


و و كر و o EI‏ ممه 4 5 اا 3 
ف (هم اشاس الدین وع‌اد البقين» إليهم يَفي۶ الغالي وم يلق التالي 
و ا ۳ س ۵ م2 ° زر و 0 م و 

وهم حَصَايْص حَق الولایت وفيهم الوصِية والورانة؟. 


اللهم إنانصلي على رسولك با صلى عليه آخیه ووصيه وخليفته في آمته 
أمير المؤمنين الامام علي (عليه السلام): 


البحث الرایع : حاکمية الانساقی الثقافية والعقدية نی تکوین ادعاء رموز المعتزلة بتقدیم فاطمة . ۰ . 


«اللهّمَ دَاحِيَ الدْحُوَاتِ وداعم الم کات وجابل الْقَلُوبٍ عَلَ فطرعا 
شَقِيّهَا وسعبدقا اجعّل شَرَائِفَ صَلَوَاتِكَ وتوامی براك على تُحَمَّدٍ عَبْدِكَ 
۶ ۳ 1 ۰ ۱ ا ل 
جَیَشات ب الأَبَاطِيلٍ والامغ صولات ت الأَصَالِيلٍ کل فاضطلع انب اند 
فستزیرآی مزضایك عبر نا عَنْ دم لا وهی عزم باوخب عانضا 
لِعَهْدِكَ ماضباً عَلَ تما امرك حَنّى أَوْرَى تبس الْقَابِسٍ وأَضَاء الطَرِيقَ للحَابط 
مريت به لوب بغ حَوْضَاتٍ لین والآنام وكام بوص كات الأغ لام 
یراب الأحكام فَمُوَ مينك الَأمُونُ وحَازِنُ ء ۲ عِلْمِكَ الخزون وسَهِيدُكَ یوم 
سین وبعِئكَ باق ورَسْوثُكَ إل الخُلْقٍ. الله افسخ له مَفْسَحاني ِلك 
وجزءفضاققاب اش ین تضیت له وأ عل راء الاين بت ار 
یت منز ریم له شوزهواجزه من اباك همه ول الما قشع 
المقَانَةِ د ميق عذل خی قضل الهم غیت ویک ف داش وقرار 
النْعْمَةَ وم فكى الشهوات وأهواو اللذات و راا ومتَهّى الطمانيكة ونح 
الْكَرَامَة). 


0 


الصاور والرا جع 


- القرآن الکریم. 


: 


الاتقان في علوم القرآن» السيوطي (ت: ١١۹ه)»‏ تحقيق: سعيد المندوب» 
طا لسنة: ١515‏ - ۱۹۹۲ الناشر: دار الفكر. 


. اجماعيات فقه الشيعة وأحوط الأقوال من أحكام الشريعة الفقيه الحقق 


السيد إساعيل الرعشی» طبع: المؤلف لسنة ۱۶۱۹ هه ام ط ۲ قم 
ی 


. الاحتجاج. الشیخ الطبرسی» (ت: ۵4۸ ه). تحقیق: تعلیق وملاحظات: السید 


محمد باقر الخرسان» ۱۳۸۲ - ۱۹۲۲ م الناشر: دار النعمان للطباعة والنشر - 
النجف الأشرف 


. الأحكام السلطانية والولایات الدينية» علي بن محمد البغدادي الاوردي (ت: 


۰ ه)» طبعك شركة مکتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي وآولاده ‏ دار 
التعاون لسنة ۱۳۸۲ ه. ۲ م ط ۲ القاهرة ‏ مصر. 


: الإحكام ف آصول الاحکام علي بن عمد الآمدي» الکتب الإسلامي. طبع 


مؤسسة النور» ط ۰۲ ۲ ۱۶۰ ه. 


5 إرث النبي (صل الله عليه وآله وسلم) في الذاهب الخمسة بين منع النبوة 


نمج البلاغةء العتبة الحسينية المقدسة- كربلاء المقدسة-العراق» ط ۰۱ 4۲ ۱4- 
اه 


/ 
2 


وله 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (لي) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
و 1 سس ے 
۷ آساس البلاغة الزخشري (ت: ۵۵۳۸ طبع: دار ومطابع الشعب لسنة 
۰ هت 1م القاهرة - مصر. 

۸ آسرارالایات. محمد بن ابراهیم صدر الدین شيرازي» الناشر: انجمن إسلامي 

4 الأمالي» الشیخ آبو جعفر محمد بن علي الصدوق تحقيق: قسم الدراسات 
الإسلامية» طبع: مركز الطباعة والنشر في مؤسسة البعثة لسنة ۱۶۱۷هب 
۲ ط۱ قم القدسة - إيران. 

۰. الأمالي» الشیخ الفید» تحقيق: حسين الأستاذ ولي» علي آکبر الغفاري» ط ۲ 


۱۱ الامام علي ومشكلة نظام احکم. محمد طيء دار الغدیر» بيروت» ط ۰۱ 
۷ هه 
۲. آنساب الأشراف» أحمد بن يحيى البلاذري (ت: ۲۷۹ه-)؛ تحقيق: حمود 


الفردوس العظم» صبحي الارديني طبع: دار اليقظة العربية لسنة ۱۶۱۷ هب 
۷ م» دمشق - سوریا. 


هس 


. الأنساق الثقافية الضمرة وقضايا الهامش» الأستاذ الدكتور جمال مجناح» 
الجزائر. 

. بحار الانوار» العلامة الجلسی؛ (ت: ۱ هه ط ۰۲ ۱۰۳ - ۱۹۸۳ م 
الناشر: موسسة الوفاء - ببروت - لبنان. 


حب 
on‏ 


ج 
Oo‏ 


السلام محمد هارون» طبع: دار الفكرء بيروت - لبنان. 


7 تاريخ الاسلام ووفيات المشاهير والاعلام شمس الدين الذهبي محمد بن 


أحمد بن عثمان (ت: ۸ لاه )» تحقيق: الدکتور عمر عبد السلام تدمري» طبع: 
دار الکتاب العربي» ۱۰۷ ۱۹۸۷ م» بیروت ‏ لبنان. 

۷ تاريخ الشنة البويبة عبد المید صائب. مرکز الغدیر جروت :طا 
۸ ه. 

۸ تاريخ الطبري» تاريخ الأمم واللوك آبو جعفر محمد بن جریر الطبري؛ 
طبع: دار الکتب العلمية» بيروت لبنان. 

49. تاريخ الدينة (آخبار الدينة النورة)؛ ابن شبه آبو زید عمر بن شیبه النميري 
البصري (ت: ۲۱۲ هب) طبع: مطبعة قدس لسنة ۱۶۱۰ هب ۰2۱۹۸۰ ط ۰۲ قم 
المقدسة ‏ ایران. 

۰ تاريخ اليعقوبي» أحمد بن آي یعقوب بن جعفر بن وهب واضح الکتاب 
العباسي» تحقيق: عبد الأمير مهناء ط١»‏ نشر: مؤسسة الأعلمي» سُنَّة الطبع: 
۳ ههھه))» بيروت. 

۱ تاريخ بغداد وذيوله» آبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن آهد بن مهدي 
الخطيب البغدادي (ت 5577ه).؛ دراسة وتحقيق: مصطفی عبد القادر عطاء 
طبع: دار الكتب العلمية لسنة ۱۱۷ه-). ۰۱۹۹۷ ط1١ء‏ بيروت - لبنان. 

9 التبصير في الدين وتييز الفرقة الناجية عن الفرق افالکین ط ۱۰۳۰۱ ه - 
1187م الناشر: عالم الكتب - لبنان. 

۳ تحف العقول عن آل الرسول (عليهم السلام): أبو محمد الحسن بن علي بن 
الحسين بن شعبة احراني» مؤسسة النشر الاسلامي قم ط ۲ 6 ۱۰ه. 

.٤‏ تفسير ابن كثيرء الحافظ آبو الفداء ابن كثير الدمشقي» تحقيق وتقدیم: 


يوسف عبد الرحمن المرعشلي» طبع: دار المعرفة لسنة ۱۲٤۱ه‏ ۱۹۹۲ 
بیروت لبنان. 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (۵: دعوی النحل على ارث النبي (ب) 

1 1 
ما 

8 تفسی الالوسی» شهاب الدین حمود بن عبد الله احسینی الالوسی البغدادي 
(ت: ۱۲۷۰ ه). تحقيق: محمد حسين العرب. طبع: دار الفکر للطباعة والنشر 
والتوزیع لسنة ۱۱ هب ۰۱۹۹6 ط۰۱ بیروت - لبنان. 

1 تفسير القرآن العظیم مسنداً عن رسول الله صل الله عليه وسلم والصحابة 
والتابعين (تفسير ابن أبي حاتم)» عبد الرهن بن محمد بن إدريس الرازي 
ابن أبي حاتم» طبع: مكتبة نزار مصطفى الباز لسنة ۱6۱۹ هب 999١م‏ ط ۳» 

۷. تفسير القرآن الكريم المستخرج من تراث الشيخ الفید السيد محمد علي 
آيازي مركز الثقافة والمعارف القرآنية. 

۸. التفسیر الکبیر آبو عبد الله حمد بن عمر ين خسن التیمی الرازي اللقب فخر 
الدین بن حیاء الدین الرازي الشتهر بخطیب الري (ت ۱۱۲ ه)» حقیق: حسین 
بركة الشامي طبع: موسسة دار السلام لسنة ۵۱۱۸ ۰0۱۹۹۷ ط۱ لندن. 

۹. تبذيب الاحکام» شيخ الطائفة محمد بن احسن بن علي الطوسي (ت: 
۰ ه)» تحقيق: محمد جعفر شمس الدين» طبع: دار التعارف للمطبوعات 
لسنة ۱۶۱۲ هب ۰۱۹۹۱ ۰۱ بيروت - لبنان. 

۰ جامع آحادیث الشيعة» السید البروجردي: الطبعة العلمية» قم - إيران لسنة 
۰ ه. 
الطبري» طبع: دار ابن حزم - دار الاعلام لسنة 577 اه pee‏ طا» 
بيروت لبنان. 

۲ الجامع لإحكام القرآن (تفسير القرطبي)» آبو عبد الله حمد بن أحمد بن أبي 
بكر بن فرح الأنصاري شمس الدين القرطبي (ت: الااه).ء تحقيق: امد 


المصاد ر والمراجع 


عبد العلیم البردوني» طبع: دار إحياء التراث العربي» بیروت - لبنان. 
٤‏ المؤسسة العربية للدراسات والنشر ببروت. 

۶ حجية ال ق الفکر الاسلامی» حیدر حب الله دار الانتشار العرى: 
ببروت» ۱ ۱۶۳۲ ه-. 

60 الخرائج والجرائح» سعید بن عبد الله بن حسين بن هبة الله بن حسن 
الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه الشريف. طبع: مؤسسة الإمام المهدي 
عليه السلام لسنة ۱۰۹ه) 1988 م, ط۰۱ قم القدستة- إيران. 

۳1 خصومة فاطمة (عليها السلام) عند ابن عثيمين قراءة في المرتكزات الفكرية 
اقا همه ل موه عقاصدية القبرات والسته اسب ثيل الست اة 
علوم نهج البلاغة» العتبة الحسينية المقدسة» دار الوارث کربلاء العراق» طا» 
1۳-۱ 


۷ الخلاف» للشیخ الطوسی. (ت: 7۲۰ ۶ه). ی الحققون: السك على 
الخراساني» السید جواد الشهرستاني» الشیخ مهدي نجف الشرف: الشیخ مجتبی 
العراقی» الطبعة: احدیدة» 0٩‏ المطبعة: مطبعة مؤسسة النشر الإسلامى» 

۸. الدر النشور في التأویل بالآئور عبد الرهن بن أبي بکر جلال الدین 
السیوطی (ت: ۱ص طبع : دار الفكر لسنة ۱۶۲۳ه. ۰۳ م“ بروت - 
لبنان. 

۳۹. دراسات في علم الدرایة: علي أكبر غفاري» نشر جامعة الامام الصادق 
(عليه السلام) مطبعة تاببش» طهران» ۱۳۳۲۱۰۱ ه. 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (#) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
و , سس ے 

٠‏ . دعائم الاسلام القاضی النی‌ان المغربي» (ت: ۳۱۳ ه)» تحقیق: آصف بن 
علي أصغر فيضيء الناشر: دار العارف - القاهرق ۱۳۸۳ -۱۹۲۱۳م. 

۱ دلائل الامامة» محمد بن جریر الطبري (الامامي) (ت آوائل القرن الرابع 
ه)» طبع: الطبعة الحيدرية لسنة ۱۳۸۳ هب ۱۹۹۳ م» ط ۲+ النجف الاشرف - 
العراق. 

۲ روضة المتقين في شرح من لا حضره الفقیه» محمد تقي المجلسبي (الأول)» (ت: 
۰ سه). تحقیق: نمقه وعلّق عليه وآشرف عل طبعه "السید حسین الوسوي 
الکرماني والشیخ علي پناه الاشتهاردي" الناشر: بنياد فرهنك اسلامي حاج 
محمد حسين کوشانپور. 

۳ زهر الآداب وثمر الالباب آبو إسحاق إبراهيم بن علي الحصري القيرواني 
(ت: 5457ه»). طبع: دار إحياء الكتب العربية لسنة 7/ا١١اه‏ ۱۹۵۳م طا 


بيروت ‏ لبنان. 


4 . السقيفة وفدك الجوهري (ت: 7ه )» تقديم وجمع وتحقيق: الدكتور الشيخ 
محمد هادي الأميني» طبع: شركة الكتبي للطباعة والنشر لسنة 5١17‏ ١اهء‏ 
۳ ط ۰۲ بیروت - لبنان. 

.٥‏ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة» أبو عبد الر خن محمد تاضر الدين 
الآلباني» الناشر: مكتب المعارف» الرياض. 

1. السلفية بين آهل ال والامامیت السید مد الکثیری» الناشر؛ م كر الخدير 
للدراسات الاسلامی ط ۰۱ ۱۹۹۷م. 

4 سنن أبي داوود آبو داود سلیان بن الاشعث السجستانی» حقیق وتعلیق: 
سعد محمد اللحام نشر دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع» ۰ هه 


ام بيروت. 


۸ شتن الترمدی» عبد بن عیسی أبن عیسی الترمدی آسلمی (ت ۲۷۹٩‏ ه)؛ 
تحقيق: أحمد محمد شاکر طبع: دار إحياء التراث العربي» بیروت ‏ لبنان. 
4م. استه الکم مه سای أدبن عت أبنو عبد الرجية ( ١ه‏ 
تحقيق: د. عبد الغفور سلیان بنداري» سید كسروي حسن» طبع: دار الکتب 

العلمية لسنة ۱۱۱ ه ۰2۱۹۹۱ ط۰۱ بیروت - لبنان. 

۰ السيرة النبوية» ابن هشام. حقیق: مصطفی السقاء طبع: مؤسسة علوم 
القرآن» ط ۰۱ ببروت - لبنان. 

.١‏ الشافي في الإمامة» الشریف الرتضی (ت: 477ه)» طبع: مؤسسة |سیاعیلیان 
لسنة ۱۱۰ه) ۱۹۹۰م۰ط ۰۲ قمالمقدسة - إيران. 

5. شرح كتاب السير الكبير» محمد بن الحسن الشيباني - محمد بن أحمد 
السر خسى» تحقيق: محمد حسن محمد حسن الشافعی» الناشر: دار الكتب 
العلمية» ۱۷٤۱۹۹۷-۱م.‏ 

۳. شرح العقيدة الواسطية» ابن عثيمين» ط دار ابن الجوزي - السعودیق 
:١ه‏ 

4. شرح صحيح مسلم» حي الدين أبي زكريا يحجيى بن شرف النووي الشافعي 
(ت: 1 ۱۷ ه). طبع ونشر المكتبة الإسلامية - السعودية. 

.٥‏ شرح نهج البلاغة» ابن أبي الحديد المعتزلي (ت: 190 ه)» تحقيق: محمد ابو 
الطبعة الأولى» بغداد ‏ العراق. 


۰ شواهد التتدزيل» الحاكم الحسكاني» ط ۰ مؤسسة الطبع لوزارة الثقافة 
والارشاد الاسلامی لسنة ۱۶۱۱ ه. 


59 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (#) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
و , سس ے 
دار الفكر» طبعة آوفسیت. بيروت - لبنان. 

0 . صحیح مسلم مسلم النيساپوري (ت: ۲۲۱ ه). طبع: دار الفکر بیروت - 
لبنان. 

4. ضعفاء العقیل. العقیل (ت: ۰۵۳۲۲ حقیق: الدکتور عبد العطی أمين 
قلعجی. طبع: دار الکتب العلمية لسنة۱۶۱۸ه. ۸ م الطبعة الثانية» 
پبروت - لبنان. 

۰ طبقات الشافعية الكبرى» آبو نصر عبد الوهاب بن على الکانی السبکی (ت: 
الالاه)ء تحقيق: مصطفى عبد القادر أحمد عطاء طبع: دار الکتب العلمية 
لسنة ١57١ه»‏ ۲۰۰۰ بيروت - لبنان. 

.١‏ الطبقات الكبرى» أبو عبد الله حمد بن سعد بن منيع العروف بابن سعد 
(ت: ۲۳۰ه). تحقيق: محمد عبد القادر عطاء طبع: دار الكتب العلمية لسنة 
۰ هھ ۰۸۱۹۹۰ ط۰۱ بیروت ‏ لبنان. 

۲ عمدة الا خبار في مدينة الختار» أحمد بن عبد الحميد العباسى» ط الدينة 
المنورة. 

۳ عوالي اللئالي» ابن أبي جمهور الأحسائي (ت: ١٠88ه».‏ تقديم: السيد شهاب 
الدين النجفي المرعشي» تحقيق: جتبی العراقي طبع: مطبعة سيد الشهداء 
لسنة ۱۶۰۳ 1۹۸۳ م» قم المقدسة - إيران. 

۶4 عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» الشيخ الصدوق (أبو جعفر محمد بن 
علي بن الحسين بن بابويه القَمّيء (ت: ١۳۸ه)»‏ صححه وقدّم له: الشيخ 
حسين الاعلمي» ط ۰۱ بیروت ‏ لبنان» 5 ۱٤١‏ ه- ۱۹۸6م. 


5. فاطمة (علیها السلام) في نمج البلاغة مقاربة تداولية في قصدية النص 


ومقبولية واستکناه دلالاته وتحليله؛ السید نبيل الحسني الكربلاشي ط ۱ 
۹ ۲۰۱۸ م. اصدار مؤسسة علوم نمج البلاغة العتبة الحسينية المقدسة» 
ا دان تعارز مساو الق ان 

5. فتح الباري في شرح صحیح البخاري» أحمد بن علي» ابن حجر العسقلاني 
الشافعي (ت: ۸۵۲ه). تحقيق: حب الدين اخطیب. طبع: دار المعرفة لسنة 
۹ مس 1909م بيروت - لبنان. 


الشافعي]» آبو حامد الغزالي» (ت: ۵۰۵ ه). عبد الكريم بن محمد الرافعي 
القزوینی (ت: ۱۲۳ ه). الناشر: دار الفكر. 
بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني (ت: ۱۲۵۰ ه). طبع: دار ابن حزم 
لسنة ١1571ه»‏ ۲۰۰۰م» طا بيروت - لبنان. 

4". فتوح البلدان» أحمد بن يحيى بن جابر بن داود البغدادي البلاذري المولود 
آواخر القرن الثاني امجري (ت: 847ه). طبع: دار ابن خلدون لسنة 
۸ه م بيروت - لبنان. 

۹2 فدك في الماضي واحاضر عبد الله اليوسف» طبع: دار الحادي لسنة ٤١١‏ ١ه‏ 
۲ ۰ ط۱ بيروت - لبنان. 

۱. فد هبة النبوة الشیخ حسن أحمد العاملی طبع: دار الولاء لسنة ۱6۲۲ هب 
1 ۰ ط ١ه‏ بیروت - لبنان. 

1 القرق بين الفرق» آبو منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي (ت: 
۷ مه تعلیق: الشیخ ابراهیم رمضان» طبع: دار العرفة للطباعة والنشر 
والتوزیع لسنة ۱۱۵ هب ۱۹۹6م۰ط۰۱ بیروت - لبنان. 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (۸3: دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
۳1 3 2< 

۳. الفروق اللغوية» آبو هلال العسکري (ت: ۳۹۵ ه). حقیق: موسسة النشر 
الاسلامي. ۰۱ شوال الکرم ۱۲ ۰۱۶ الناشر: موسسة النشر الإسلامي التابعة 

. فقه القرآن» قطب الدین الراوندي (ت: ۵۵۷۳). تحقیق: السید أحمد الحسيني» 
طبع: مكتبة آية الله العظمی النجفي المرعشي لسنة ۱6۰۵ هب ۱۹۸۵ م الطبعة 
الثانية» قم القدسة - إيران. 

»)٤٥١ فهرست آساء مصنفی الشيعة (رجال النجاثی) النجاشی» (ت:‎ .٥ 
ط ۱۱۱۰۵ الناشر: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم‎ 
الشرفة.‎ 

7 الفهرست. الطومي (آبو جعفر محمد بن الحسن» ت0۰ ه) تح: مؤسسة 
نشر الفقاهة» ط ۱ موسسة النشر الإسلامى» ۷ صه. 

۷. قرب الأسناد الشیخ الحميري القمي حقیق: مؤسسة آل البيت عليهم 
السلام لاحیاء التراث طبع: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث 
لسنة ۱۶۱۳هب ۱۹۹۳ ط۰۱ قم المقدسة ۔ ایران. 

۸. القصدية والقبولية في التراث النقدي والدرس اللسانی د. ایاد نجیب عبد 
الله» وأ. میلود مصطفی عاشور مجلة جامعة الدينة العالية» العدد السابع عشر 
-یولیو -۲۰۱۱. 

4 الکافي الشیخ محمد بن يعقوب الكليني» طبع: دار الأسوة للطباعة والنشر 
لسنة ۱۲۵ هب ۲۰۰م» ط ۵ قم المقدسة - ایران. 

۰ کتاب الأموالء الحافظ آبو عبيد القاسم بن سلام افروي (ت: ۲۲ ه)؛ 
طبع: مطبعة الآزهر القاهرة - مصر. 


۸۱ کتاب العين» الخليل الفراهيدي» ط ۰۲ مؤسسة دار المهجرة» لسنة ١٤١۹٩‏ ه. 


۲ کشف الاستار عن زوائد البزان امحافظ نوو الدین عل سن أى بکر بن 
سلیان الهيثمي (ت: ۰-۵۸۰۷ طبع : مؤسسة الرسالة لسنة ۱۳۹۹ هب ۱۹۷۹ 
ط١ء‏ بيروت - لبنان. 

۳ كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال» علاء الدين علي بن حسام الدیین 
المتقي افندي (ت: ۹۷۰ ضبط وتفسير: الشيخ بكري حياني» نشر: 
مؤسسة الرسالة» 094٠5١ه».‏ ۱۹۸۹ بيروت _ لبنان. 

۶ لباب النقول ف أسياب النزول» جلال الدین السيوطي عبد الرهن بن آي 
بكر بن محمد بن سابق الدین الخضيري (ت: ١١۹ه)»‏ طبع: دار امجرة لسنة 
هع ۱۹۹۰م» بیروت - لبنان. 

5. لسان العرب. ابن منظورء (ت: ۷۱۱ ه). (د. )۰ ۱2۰۵6 الناشر: أدب 
احوزة. 

7 لسان الیزان أحمد بن على بن حجر العسقلاني» آبو الفضل شهاب الدين» 
تحقيق: عبد الفتاح أبي غدة» طبع: مكتبة المطبوعات الإسلامية لسنة ۱۲۳ هه 
۲ طاء الاسکندرية - مصر. 

۷ لقاء الباب المفتوح» محمد بن صالح العثيمين» اصدارات مؤسسة الشیخ 

۸ متشابه القرآن وختلفه» محمد بن علي ابن شهرآشوب (ت: ۵۰۸۸ ه)» الناشر : 

٩‏ مجمع البحرین الشیخ الطريحيء (ت: ۱۰۸۰ ه)» تحقيق: السید آمد 
الحسينىء. ط ۱۳۱۷-۱۰۸۰۲ ش. الناشر: مکتب النشر الثقافة الإسلامية. 


۰ المجموع. النووي» رت: ٦۷٦‏ ه) الناشر: دار الفكر» بيروت» ۷ م. 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (لي) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
ی 7 م سس ے 

۱. المحاسنء أحمد بن محمد بن خالد البرقي» (ت: ۲۷ ه) تحقیق: تصحیح 
وتعليق: السيد جلال الدین الحسيني (الحدث)» ۰ ۱۳۳۰ ش» الناشر: 

۲ محاضرات في الامیات: جعفر السبحاني» نشر مؤسسة الصادق (عليه 
السلام)» ط ۱۰ 55 صه. 

۳. الختصر في آخبار الب تاريخ أبي الفداء (عاد الدین إسماعيل آبو الفدا؛ 
(ت: ۷۳۲ه-). دار العرفة للطباعة والنش بروت -لبنان» (د. ت). 

5 الدخل إلى الشريعة الاسلامية» عباس کاشف الغطاء» نشر موسسة کاشف 
الغطاء مطبعة صبح» بیروت ط ۱۰6 ۱۳ ه. 

5 الذکر والتذكير والذکر آبو بكر بن أي عاصم وهو أحمد بن عمروبن 
الضحاك بن خلد الشيباني (ت: ۰-۸۲۸۷ تحقيق: ياسر خالد بن قاسم 
الردادي» الناشر: دار المنار - الریاض. ۱۶۱۳ه. 

لكان" الستدرك على الصحيحين» ابو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري 
نك (a0‏ حفسق: مصطفى عبد القادر عطاء طبع: دار الكتب العلمية» 
5ه ١١٠٠م‏ ط!اء بيروت - لبنان. 

۷. المسترشد في إمامة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام» آبو جعفر 
محمد بن جرير بن يزيد الطبري العامي (الشيعي) (ت: ٠٠١‏ ه) تحقيق: 
الشيخ أحمد الحمودي» طبع: مؤسسة الثقافة الإسلامية لکوشانبور 5١6‏ ١ه‏ 

۸ مم ال الحقق الثر اقی: (ت: ۱۲6 هت في ما سس ال اليف 
علیهم السلام» ط ۰۱۶۱۵۰۱ الناشر: مؤسسة آل البيت علیهم السلام - قم. 


۷« تحقيق: حسین سلیم أسدء طبع: دار المأمون للتراث ٤١۸‏ ١ه‏ 
۸ دمشق ‏ سوریا. 

۰ مسند آجد. أحمد بن حنبل: طبعة دار صادر» بیروت - لبنان. 

۱ مصادر الحكم الشرعي والقانون المدني» علي کاشف الغطاء تحقیق ونشر 
مؤسسة کاشف الغطاء مطبعة صبح» بیروت ط ۰۱ 570 اه. 

۲ مصباح التهجد الشیخ الطومی (۳۸۵- 1۰ ه ق) ط ۱۱۱۰۱ ه- 

۲ ادن ابن أى شيبة الکوفی (ت: ٥ه)»‏ تحقيق وتعليق: سعيد 
اللحام ط۰۱ جماد الآخرة ۱۰۹ - ۱۹۸۹ الناشر: دار الفکر للطباعة 
والنشر والتوزيع - بيروت - لبنان. 

2 معجم البلدان ياقوت الحموي (ت 1۲ ه) طبع: دار الفکر» بیروت - 
لبنان. 

۰۵ معجم الزوائد ومنبع الفوائد» الحافظ نور الدين علي بن آي بكر افيثمي؛ 
(ت: ۸۱۷ ه)» بتحریر الحافظين الجليلين: العراقی وابن جحر ۱2۰۸ ه. - 
۸ م» دار الکتب العلمية» بیروت - لبنان. 

۲ معجم الصطلحات في اللغة والادب جدي وهبة وکامل الهندس: ط۲ 

۷ معجم آودية الجزيرة» عبد الله بن محمد ابن میس طبع: مطابع الفرزدق 
التجارية لسنة 4 ۱۶۱هب ۱۹۹6م جامعة میشیغان. 
البکري الأندلسي» آبو عبید» تحقيق: مصطفی السقاء طبع: عالم الكتب» 


١‏ 1 ۳ رد ادّعاء الجباني واین آبي الحديد العتزلي بتأخبر فاطمة (2ا) دعوی النحل على ارث الني (1و) 
سس ت 
بیروت - لبنان. 
4 . معجم معالم الحجازء عاتق البلادي» ط۰۱ ط دار مكة المكرمة. 
۰ معجم مقاييس اللغة مقاييس اللغة؛ أبو الحسين آهد بن فارس ين 
زکریا(ت: ۳۹٠١‏ ه)» تحقيق: عبد السلام محمد هارون طبع: مكتبة الإعلام 
الإسلامي لسنة 1505١ه:1978م.‏ 


۱ المغازي للواقدي» أبو عبد الله تحمد بن عمر السهمي الأسلمي المدني 
العروف ب (الواقدي) (ت: ۲۰۷ه). تحقيق: د. عمر جرش» طبع: عالم الكتب 
لسنة ٤١ ٤‏ ١ه‏ 15م بيروت - لبنان. 

۲ المغنى في أبواب التوحيد والعدل» عبد الجبار الأسد آبادي» (ق۱) الامامق 
بتحقيق د. محمد خضر نبهاء ط دار الكتب العلمية. 

۳ مقاصد القرآن الکریم وخحاوره عند التقدمن والتأخرین» د. عيسى 
بوعکاز» كلية العلوم الاسلامية-جامعة باتنة» جلة الاحباء العدد ۲۰- 
لستة۲۰۱۷. 

۶ القنعة الشیخ الفید (ت: ۱۳ ه-). تحقيق: مؤسسة النشر الاسلامي طبع: 
الطبعة الثانية» قم القدسة - إيران. 

8 الل والتحل» عمد بن عبد الکریم بن أي بكر الخد الشهرستاني ۷0 
- ۵6۸ تحقى ومراجعتة: محمد سيد کیلان. الناشر: دار العرفة بيروت» 
€ 

۲ مناقب آل أبي طالب» ابن شهرآشوب» (ت:۵۸۸ ه)» تحقيق: تصحیح 
وشرح ومقابلة: لجنة من أساتذة النجف الاشرف» ۱۹١١ - ۱١۷١‏ م, المطبعة: 
الحيدرية - النجف الأشرف» الناشر: المكتبة الحيدرية - النجف الأشرف. 


المصاد ر والمراجع 


۷ مناقب الامام علي أمير المؤمنين (علیه السلام)» سلییان الكوفي (ت: ۳۰۰ 
ه)» تحقيق: الشیخ محمد باقر الحمودي» جمع احباء الثقافة الإسلامية» ط ۱ 
حرم ارام ۰۱۱۲ إيران- قم. 

۸ النجد في الاعلام» بولس موترد - لويس معلوف - کرم البستاني ط۲۱. 

۹ منهاج الاشاعرة في العقيدة» الشیخ الدکتور سفر بن عبد الرهن الحوالي» 
طبع مکتبة العلم ط ۱ القاهرة مصر. 
عبد اللطیف الک وكهمري» نشر: مكتبة آية الله الرعشی العامة - قم» طبع: 
مطبعة ایام - قم» ۱۰۲ ه. 

۱ منهاج السنّة» آبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
بن أبي القاسم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي (ت: ۷۲۸ ه)؛ 
تح: محمد رشاد سام الناشر: جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیف ط ۰۱ 
۱ ه- ۸۱۹۸۱. 

۲ الهذب: عبد العزیز ابن البراج الطرابلسی» تحقيق مؤسسة سيد الشهداء 
مؤسسة النشر الاٍ سلامی» فم» (د.ط) ۲۱ ۱۶۰ه. 

۳ ميزان الاعتدال» الذهبي» تحقيق: علي محمد البجاوي» طبع: دار المعرفة 
للطباعة والنشر لسنة ۱۳۸۲ه ۱۹۲۳ الطبعة الأولى» بيروت - لبنان. 

۶6 النسق الثقافي في الكتابة» عبد الرهن عبد الدايم» جامعة مولودي كلية 
الآداب؛ الجزائر. 

۵ النظرية الا جتاعية من بارسونز إلى هابرماس» إيان کریب» عام المعرفة. 


5م النهاية ق غریب امحدیث. مجد الدین ابن الأثيرء (ت: ۱۰۲ ه) حقیق: 


5 رد ادعاء الجبانى واین أبى الحديد العتزلي بتأخير فاطمة (#) دعوی النحل على ارث النبي (ب) 
و 1 م سس ے 
طاهر أحمد الزاوي» محمود محمد الطناحی» ط ۰4 ۱۳6 ش. الناشر: مؤسسة 
إسماعيليان للطباعة والنشر والتوزیع - قم - ایراد. 

۷ نبج البلاغة بتحقیق الشیخ قيس العطار ط العتبة العلوية. 

۸ نهج البلاغت بتحقیق صبحي الصالح» ط ۰۱ ۱۳۸۷ ه - ۱۹۹۷ م» بیروت. 

4. الوافي» الفیض الکاشاني» (ت:۱۰۹۱ه-)؛ تح: الأصل ضیاء الدين الحسيني 
"العلامة" الأصفهاني» ط ۰۱ آول شوال الکرم ۱2۰ ه. ق ۱۹/ ۳/ 1۵ ه. 
ش» مط: طباعة آفست نشاط آصفهان الناشر: مکتبة الامام أمير المؤمنين 
عل (ع) العامة - آصفهان. 

۰ وسائل الشيعة (آل البیت علیهم السلام)» الحر العاملی» تحقيق: موسسة آل 
البیت علیهم السلام لإحياء التراث طبع: موسسة آل البیت علیهم السلام 
لا حیاء التراث ط ۰۲ ۱۱6 هب ۱۹۹۳ قم القدسة - ایران. 

۱ وسطية أهل السنة بين الفرق-رسالة دکتوراه- للطالب: محمد باکریم محمد 
باعبد الله ط۰۱ ۱2۱۵ - ۱۹۹6 الناشر: دار الراية للنشر والتوزیع. 

۲ وفاء الوفا بأخبار دار الصطفی. على بن عبد الله بن أحمد الحسنى الشافعی؛ 
نور الدین أب و احسن السمهودي (ت: ۱۱٩ه).‏ الناشر: دار الکتب العلمية ب 
بيروت» ط ۰.۱۱۹۰۱ 

۳ . وفیات الأعيان وآنباء آبناء الزمان» آبو العباس سمي الدین أحمد بن آي 
بکر بن خلکان (ت: 7۸۱ ه)» طبع: دار صادر لسنة 6ه ۱۹۹ 


بيروت - لبنان. 


مقدم الكتاب CC E‏ ی ی MAS N‏ 
الفصل الأول: مصطلحات الدراست وحقولها المعرفيت Oss ees aes e‏ 
البحث الأول: التعريف بالقائلين مبذه الشبهة من رموز العتزلة وبمن نقضها وردها من 
علماء الامامية و ی ی ۱۱ 


المسألة الأولى: التعريف برموز المعتزلة القائلين بالشبهة» وهم: القاضي آي علي اباي 
والقاضى عبد الجبار الأسد آبادي وابن أي اتيد المعتزلي» ع مه .۲۷۰۰۰۰ 


أولاً: القاضي أبي علي ال جبائي. DS o‏ 0 
اا القاضي عبد الجبار الأسد أبادي ب ل ل ES O‏ 
ثالتً: ابن أي امحدید العتزلي ا 00001000 
المسألة الثانية: ات موی نی وحبیب الله امخوئي 
(تملیه) اللذان ردًا ادعاءات المعتزلة. . ل ۱ 
أولاً: الشريف الرتضی (عليه الرحمة والرضوان) RS r a‏ 
آلف: ما قاله الوالون للعترة النبوية (#2) في الشريف الرضي. N E‏ 
باء: ما قاله الخالفون للعترة النبوية (##) في الشریف الرضي o‏ ۱۳ 


ثانیا: السید حبیب الله ار ى (علیه رة الله ورضوانه). ل ل 


/ 
XAM 


ووه 


البحث الثاني: معان مصطلحات عنوان الدراسة ومفهومها ۲ ی 
المسألة الأولى: معنی النحل CRS‏ 9 
المسألة الثانية: معنی القاصدية ومفهومها 1 
أولاً: معنی القصد والقاصدية في اللغة. ی 
ثانياً: القصد والقاصدية في الاصطلاح. O‏ 
ثالثاً: مفهوم مقاصدية القران والسنة O‏ 
رابعاً: القاصدية في التراث البلاغي. O‏ 


السالة الثالثة: معنى مصطلح (التسق الثقافي) ومفهومه. i EA‏ 


آولا تم الق الل هم ده 


ثانياً: معنی النسق في العلوم الاجتماعية. ی 


السالة ال ا مج ال تومتهر میا 1 


5 2 سو و م2 
او لا: السنة لها هو 


ا ا اضطلاعا ا( 


اا سال ال بو 


المسألة الخامسة: معنى مصطلح أهل الستة والجماعة ومفهومه. 8 ش5ظ 


أولا: تباين الأقوال في معنى المصطلح: . .... .... 


ثانیا: اضطراب المفهوم ومناقضته للحقيقة الشرعية: 0 o‏ 


COs aes 4 


۱۷ ۵ عي‎ aka 


المسألة السادسة: هل العتزلة من آهل السنة والجماعة فیصدق علیهم الصطلح في حقیقته 
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/ 
7 ۸ 


وواه 


۸۲۲ ی‎ eri < 


أولاً: نشأتهم وعلاقتهم بعلم الکلام.... at‏ ی NS‏ 
o e‏ 
ثالغا : إن الحقيقة الشرعية لمصطلح أهل ال والجماعة 7 تقتضي أن العتزلة منهم..... ۸۵ 
البحث الثالث: مشكلة الدراسة وهدفها وحقوها العرفية ومناهج البحث ۸۹ 
الال الاوی: مشکلة الدراسة والغاية منها وهدفها ا یت وی و ses‏ 
اه لا مشكلة الدراسة و 7۱ 
تا علقت ور و و مودت عه QO seni Seba ri aE ES‏ 
المسألة الثانية: احقول العرفية للدراسة o‏ ی ی و 
المسألة الثالثة: مناهج البحث العتمدة في اللراسة.. بت .مه مت .... ۹۲ 
الفصل الثاني: حاكمية سنت الشيخين على الفقه والعقيدة وأثرها 3 منح 


aS‏ صفى الشرعین وتجلي حاکميین الاتساق التقافین .2 آقوال آعلام 
أهل الستّت والحماعم. Sa‏ ا OT as nL Ss A SRSA‏ 


البحث الأول: اختلاف العناوين الشرعية في دعاوى البضعة النبوية پبطل دعوى حديث 
(لا نورّث) وادّعاء تقديم المطالبة بالإرث على النحل و Ê‏ وو اموا و NE‏ 


المسألة الأولى: ان عائشة هي أول من جمع العناوين الشرعية الثلاثة (الإرث» والنحل» 
یی یسیون ی . سا وی ۱۰ 
المسألة الثانية: إن أموال رسول الله (5:) تنقسم إلى ثلاثة أقسام:.. ع نا 
-١‏ أمواله (2) في المدينة الحو داوم موی ا 


۶ - آما ما آتکرثه عائشة وتکتمت علیه. دس سس مس سس ۰ ۱۰۲ 
ه - آما آموال رسول الله (صلى الله عليه واله) العيشية. وی ی ل 3 
المسألة الثالثة: إطلاق اسم جدید وعنوان تشريعي على هذه الأموال. ... .... .. ۱۰6 


المسالة الرابعة: إن آبا بكر كان يدرك جيداً أن هذه الأموال هي ما يستعين به آل محمد 
(#لله) على مؤونتهم وما يتبعه من آثار أذى فاطمة (4۵). .... .... .... .... .. ١٠١6‏ 
البحث الثاني: مقاصدية أدعاء رموز العتزلة بتقديم فاطمة (2) المطالبة بالإرث على 
التحل وردود الرتضی والنوئي وأثرها ني إظهار القصدية ل م E e e‏ 
المسألة الأولى: نص آدعاء أبي علي الجبائي وقاضي القضاة عبد الجبار الأسد آبادي بتقديم 
الارث على فدك وقصدية تصويب سنة أبي بكر في مصادرته لأموال بضعة النبوة (©2) 
ا ak‏ مد مه حم سوه اه وا عع یط 3 
المسألة الثانية: ردود الشريف الرتضی (۸) على مدعى أبي علي الجبائي hs aio aê‏ 
السالة الثالثة: ما آنکره ابن أبي الحديد المعتزلي على قول الشریف الرتضی (ج2) ... ۱۰۹ 


المسألة الرابعة: ردود السید حبیب الله الخوثي على ابن أبي الحديد المعتزلي وأبي علي الجبائي 


البحت الثالث: دحض أدعاء رموز العتزلة بتقديم فاطمة (2) المطالبة بالإرث على التحل 
ونقض شبهاتهم فضلاً عم رد به الشريف الرتضی والسيد حبيب الله الخوئي (تتبان) ١١5‏ 
المسألة الأولى: دحض ما أنكره قاضي القضاة الأسد أبادي وشيخه أبي علي الجبائي ٠٠١‏ 
المسألة الثانية: دحض ادعاء ابن بي الحديد المعتزلي في إنكار تقديم دعوی النحل فل 
الإرث وما آشکله على الشريف الرتضی (4) as n Aa‏ ل 


أولاً: مناقشة قوله: (فإن الرتضی لم يقف على مراد الشيخ أبي علي في ذلك). .. .. ۱۲۰ 


ASS 
اه‎ 
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ثانياً: مناقشة قوله عن مشایخ العتزلة واستدلا هم في جواز تخصیص الکتاب بخبر ال حاد ۱۲۳ 
ثالثا: مناقشة قوله: (وقد أخل قاضي القضاة بلفظة حکاها عن الشيعة فلم يتكلم علیها 
وهي لفظة جيدة). 6 6 6ا6 1 اأوأاأ(أاا ا و ی A E‏ 
رابعاً: مناقشة قول ابن أبي الحديد والأسد آبادي (ولقد كان التكرم ورعاية حق رسول 
الله (7) وحفظ عهده يقتضي أن تعوض ابنته بشیء برضیها) ی مس لا 


خامسا: نقض قول ابن أبي الحديد (آن تعوض آبنته بشيء يرضيها إن لم یستنزل السلمون 
عن فلت وان فسا د6ا ری و مود وک و o‏ ماه من عم ۱۲ 


سادساً: نقض قوله (إِنْ لم یستنزل السلمون عن فدك وتسلم إليها) ومعارضته للشريعة ۱۳۵ 
البحث الرابع: حاكمية الأنساق الثقافية والعقدية في تکوین آدعاء رموز العتزلة بتقدیم 
فاطمة (#8) المطالبة بالارث على التحل ومغالطاتهم في الحقيقية التاريخية والشر عية 
اتن که و ال ل له مت شاد سب 17 


المسألة الول هر فدك و مها الالقتضافية مح مره مه Eee‏ 
أولاً: الت ف فد ا 1111 ۱۳ 
E r Ga n, a E‏ مه موس RÎ‏ مه ی se‏ وین ۷ ۱۳۶ 
ا مسألة الثانية: الغالطة في ضمها لعنوان الفيه. .... ب مع د عه ت ۱۵۳ 


المسألة الثالثة: إن الله عز وجل قد أعطى فاطمة (2ا) فدکاً وأمر رسوله (8) بذلك في 


آولا: ما روي عن أئمة العترة النبوية (#) في إعطاء النبى (2) فاطمة (©2ا) فدك ۱۵۱ 
-١‏ الشيخ الكليني» والشيخ المفيد. والشيخ الطوسي. ا OV‏ 
۲- الشيخ الصدوقء وابن شعبة ال حراني. .... 1010-5 11101101111 


۷ 
۹۱ 


ووه 


اد مت سلع ان الكو ممح مت عق مهمه رو موس وی ود مه جع ۱۵۶ 
؟ - القاضي النعان الغري... .... .... ميت یت مه مت ی مت ی ۱۵۵ 
ثانيا: ما روي عن آعلام أهل السنة والجماعة في اعطاء النبي () فاطمة (2لا) فدك ۱۵۲ 
ات وغل aj‏ مه وس وی مود فصو عقوم ی 191 
اف انق ترهوية لاان ع وعد یه يمت سمه سود معد حم و 15 


3 اين أي القديد الجن ل امه رو جود تنوه e‏ وه جنات VO es e‏ 


ی الذي اله اه مض عع فسن مه زا سس اند لوقام کم 19 


VO ss O i ا‎ 00 


11 eon ی‎ aE ES SER SO RES Ee n E E 


ادر و الخو لكيه م موه زج موی مطح مه مت oe oe o a‏ ۱۷ 


که 
2 


